





إكاننةة 
محمد بن حسن شيخ طوسى ( شيخ الطائفه ) 


نشرت فى الطباعة: 


مكتبه أيه الله المرعشى النجفى العامه - قم 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا و قا لوقف لط اولظ لاوط ا 0 
ملاذ الاخيار فى فهم تهذيب الاخبار المجلد ١‏ 00 رين 
اشاره عدف شد ف اكاك د ك3 ك3 كرا جا سد حم درك خم رمح تخت ردك رك دح حت ل ع عر كك ا هك كر كك لك لك كك لك لك لا لكك كك عع ا 717 
أمقدمه التحقيق] حاوس دم دو كةدادك دياع تياد ليا د لان اداع ويا ع تاراطا ويا لاداياداء ويا علا ناذا ع ليا عل نإيا دك اا عاله3 ادا ايا مالةب ناد كايا علان اداع ليا لان اناك يا لتاق كبا د انراد اد كا نعل د ب د 7 
حمدا و شكرا اح ا ااانا ا نا نا ناا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا 396 
تقديم 4ه دوس عومد ودوك ع عين وعد اح جد دجامو جح د عام لح د د عاديك حند د عام ل ند د عادي ح تن د مامت وح عه دعادي لجن د جا جنات ب جاديك ج ند د عات سه د عادي ح نت دجاه وح بان دابات د ند 0 
أمقدمه المحقق] نا اقبت مد كن عات ادن ملام انان لدت تاد د خالات اتن نات تان اكاك اتن دنه نا دا مسادك اتاد مخلت تحت ساك اتاد لد اسك حانك كاتا دو او ا 11 
حياه الشيخ المفيد تم ل ع لم ا ص ف تم ل ام فك اه ع لي طناك ادك 68 نام م كت 777 
حياه الشيخ الطوسى ا بن اا ع ل له ل ب ياجو الاك د جا و ودع لاوج ملح ا وج اد كه را عت لاي اه واد م حي م عا ع اا د د ا 
ترجمه المؤلف ا نان نان ان حا نان نان نان ا ان نان انان نان نان انان ان انا انان ا ان ان انان انا ان انان ان ا ان اناا ا ا ان انان ان ان نان ان ا اس نان ان اس لاع انان ا اس ل لاسا اس لالس ا الا سل سل لس 361 
[اسمه و اسم ابيه و امه و اخوته و اولاده] لحنت تن 3-3 55 5 تلش مانت تنة 3 ترد د تقطن كنت تناد لاد نظ انم سند اذ نظ اد ند سه لاد م ند قد 81 

الثناء عليه: ع ا ا ا ا ا مي ص صم مص ع لئس م ا ا ساي ا 61 
مشايخه و من روى عنهم: ناح عياب ع دبج امي د و ناتاه لاد 5 باه يار انا داح عاك اص انا اج كط د وا تباج ا با اناد كايا جا اج اليا ونا د بيدا وجا اد الجاع اكد مئاد وان ا اباد وا 16010 

تلامذته و من روى عنه: انان ان ان ان نان ان ان نان ان ان ان نان ان انان ان ان ان لان ان انان ان سان ان لان ان سان ان ان سات تلان سان سات تان سات ساعن سان عاتن سان سات ساس لسن سات ل لسع لس لل ل سس ل ل ل لس ل سس سس أأر] 

تآليفه القيمه: ف ا ااا 

ولادته و وفاته تيده داه دده اكات دعا مد تناي دان نادت دام م د لجنا مامه داكا عالدنا مانا عات دهاع د كرما مان د راان دعاك ند اناما كراد دما عد دا ماك ددا دواد مد كناد مدت عم 

حول الكتاب: مم مم م م عه ممه م مه مه م م ع م م مه ممه م سم م سه مم م م سس مه سه سم م عه سم م سه سمه عه م مه سه سم م عم د مه م سام عه سم ع سام سه سس م سه سس سم ل م سم سس لس سس ع سس ل سس ع سس سس د د 2 1ه 

فى طريق التحقيق ممم ع عاد قم ع عا جر عد ل تأ ص ا لود ل قرع أ اد ا أ ود ل رح ل م لو راع عر وب و بارا خا بل بر و 2 
أصفحات من النسخ الخطيه من الكتاب] 0 
الجزء الأول 2مس متش لواش مما واد اه ان تاءك اباد يادافيه تألادة يانه دياق اناك لاع 
أمقدمه العلامه المجلسى] ئ شئا ا ل بم مكف الور ا 8 
أمقدمه الشيخ الطوسى] د :ات 1ن فكي ادم ذكوة انا ع نلك اديه كات 51 لفكي :ودة ن ةن اننم 4 تددو ا نتم يط تف دن :خخ كي د13 اتوت ني 2 
أكتاب الطهاره] ده دع و د عااارد لون يعاد ود يي اعاد ابه وب واوا لاحن و يعاد ادو ربعا لد وي ديار د يعاد د ود ويا ياد د دوي موود ويا اباد ديبع د لد وياد ديا دعباي همود د لاد +481 





اشاره ل ا ا ا ا ا ار ل اخ 71 
[الحديث ]١‏ ا ا ا ا ا ا ا اك اا زه ا 
[الحديث ؟] ا ا ال د11 0000 
[الحديث "] اا ا قاد ااا قا ا اا قا خا ااي لش ا ام 2 الا ا او ا اا ا 1 
[الحديث ]| او عع ع ع را وص ا رع ع عا ل وص حي ا ا و صا ا ا بط وجوه لمر تب يمت و 1 
[الحديث ه] للا لم غك و شمة غات ا كمون 5 
[الحديث عا نو دوين اااواا الوما يي واوا الوا ا د ا وا يومد لاف ار قا ل امابيطي كد اف اط وا ال 11 
[الحديث 7] ااا نمال ولو اه دياك لسن اط ولسوا كد انط اط #تكنما ءال نكلت فجدء انافاع عه كلت ف جد الماع حم ف تسن اك لاوا ال ال 101 
[الحديث 8] بع 00 لخدي سوج واج عاج واج ع لس وج واس لاسو لاما 3 
[الحديث 9] مح ا ا الات ا ا ا ا ا الت اق و ل ات ار أ 1 
[الحديث ]٠١‏ 323 21 افا 
[الحديث ]١١‏ اله ع ل ا ا ا ا ا اسع ا ا ا ا ا ف ل ا ا ا ل و تع عا اك د 2 اق تمع ا 2 4 111 
[الحديث ؟١]‏ ا ااا و مم ا ا ١11‏ 
[الحديث ؟١١]‏ 2 2 لزال 
[الحديث ؟١]‏ عم ئس م سم ام ١1‏ 
[الحديث ]١8‏ اشوا و 111313101010| اا 
[الحديث ]١8‏ 1 1 1 2 0 
[الحديث ]١7‏ ا:-:-:-:---_020202020210 000000 ااا اا 0 
[الحديث ]١8‏ ال ا ا 11 
[الحديث ]١9‏ لحم جمد ماد ع8 2ه ماباع 258 د اه 520453 ملاع 5156 5 عام 20053 5 ماع 155 2ه عنام لاع 5 جات هه لاع جاعم مه قاع 5 عاوء 2ه لاع كا مام مه ات 6 جام 4 11 5 م م 1 21 11020 
[الحديث ]٠١‏ ا ما 11 
[الحديث ١؟]ا‏ شن لد مجن ند 2س ف جاه عجو شف جني لأا شح متو ةلجد مقس فنا عجو جف تجن لا م سسا مود اسل لو تفن مع وت سوفنو د و ل 1 5 13 
[الحديث ؟؟]ا حي يام ا ا ا ا 1011 
[الحديث ؟؟] ا را را ل 0 
[الحديث ؟] لمعه عط عن فد معد ود فط ذع د مخ نادو دع مدو دقع دطعن ناسعد ودف ذجع دوع عندهع ده عن هط جع د دخ امه ده و دوذ كه اد مت ددع عه عد د كه طون ابط ذه مط مد د 812 1 
[الحديث 0" ع لي ا مما ل ااا وا اللاي ف اش ع ا د لا لاي لو الاو سف ار لكا اي ما ل كا ا 1101 
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[الحديث ؟ه] الم ل اا ا ا ل د 1 11 
[الحديث 8ه] اا ا ا ا اام وا لاد له م 1111 
[الحديث 6ه] ااا 0 
[الحديث هد 0 
[الحديث عدا د دسي اك سواط سه 1 ع اماع ع سو ة ب ونه 05 2 2 سما ع اسن ب دنه 20-5 تسوك ال ا را 
[الحديث 7اه] ل ا ب اا ب ل ب لا اي لا ل ال ل ا ب ب ا ا 
[الحديث 28ه] ا ا اا ل 1 ال ا ا ا ا 1 
[الحديث 894] ااال 0 0 
[الحديث ٠ع‏ ا ا ا ا ا 2 كر 
[الحديث ١اع]‏ ع م عا حا اواك ا م ا ا اا عق لاح ا ص ل ب ا 3 لم سا افيد لع ابا اد ف للح سا6 اال كعات اك لالع ابا ال حل مواد لع ماوت انر لك د واد 9/7 180 
” بَابُ الطهَارَهٍ مِنَ الْأَحْنَاثِ :35 252939322376754222925342333555423352579233357592339359923375754273597572246 2975232376754 2337 12133222335354 11 
” بَابُ آدَاب الْأَحْدَاثِ الْمَوجِبَهِ لِلَهَارَاتِ ا ل ا ا 2 ا 0 000001 
اشاره الامش مي اا ا اس ا ات اي وا لما عر جد لياق حا ا رك حيط ا ا وت اكد ياد جا ا 1212 
[الحديث ]١‏ تدوع كعد ودت طفق فصع مناه ددح طاطم ادع مط لاطي مود دخ كم ا لوحن ومتعوسدة امون تدخ اشن وخط كذ وني افده عا 
[الحديث ؟] ا اا ااا ا 00 اا 
[الحديث "] اموه الج وخش قالخا جتيلد ماطف اق فلجواقة امات كلوقك لجموقكة الاق لممقط ف ماق موا اق ل 
[الحديث ]| 1 1 2 2 0000| 
[الحديث ه] لاا اا ا ل الخ د شي نم 
[الحديث عا علج دونك لحا سف تداك بن لطا هافك 1 كناد فته تاها اح بابق ره ل 35 ل اده اهلاط و20 379 دلقي عاد د وا 11/505 
[الحديث 7 ااا و اا ا ةا ا لوال تابط خاارا لقا لت ارا ا 1/1 
[الحديث 8] ل ا ل 00] 
[الحديث 4] الح ةس دن حت فخ ند عرد عن قرف شك د حك رق حر رد وح اداه رك لل دكا حت عرد عد اد ا لط حرف لاه عرد عد يك لك حر ا عيدج يف لط يف لطت عرد رت لف ع د دك لل ذه ع د دق ١1/62‏ 
[الحديث ]٠١‏ ا ااا 00001 ااا 
[الحديث ]١١‏ مد و ا 2 1 23135 ا 202 2 25 د الا ات ل اا اا 
[الحديث ؟١١]‏ مب حم سدم ع مت نوا 121 انه زاح كان دوا مان تمق وح و فوت 2 ولا وان د ارت سواط ادس ا 1 ف ا حي و اا 
[الحديث ]١١‏ 00000000 اما ا ا 000 
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[الحديث عع مامت وج ا ل ع مجه ا لص م جم ا و مجم ا م ا ا ا ا 
[الحديث /اع] 1 111 
[الحديث مع 3 ا 
[الحديث وع] ا ا ا ا 76 
[الحديث ٠١‏ نظ مدما اه وو دخ وس كص م خلج وح ة ماتخ سس خخ بض كلوح دوو 93خ سي كف كلو ود سيك د واستمية 7 
[الحديث 7١‏ ج4553 :8005905 50ج امه اح مج سسؤم جم مجه اونوك وج اعوج اماجج مجه ع 
[الحديث ؟7] طوه وامك او مووك و ان بو رت ارم ا و ا ا ا 0 
[الحديث 78 ااا ااا اا اااي 000 اك 
[الحديث 75 لح ا ل ل ل ا ا و حل ا ا ا 1002 
[الحديث 70 ل اا ا ااا ا ا ا ا 7 
[الحديث ء7] 0000م ا 0000 
[الحديث 77 ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
[الحديث 78 ل ار ل ار عر ار را ا العامة ب اا ا 00 
[الحديث 79] عومد دمت عدم هو ةط ع د كت رك ا ا و د 71 
[الحديث ]6١‏ مكاي ا وما اماي وح و ا داواي كد اي اعد كب واي ب وأ وا دكأ بطي قبن و ألا قد كر جا و ا شواركدك لوطي تخ عم 1 
[الحديث ]8١‏ بد لك دام لاك اكع عرد دك 3 م حا 2 دع 213 لدي لدع عوك 13 اا ري ل م 3 2 با ب 2 د ب دق ل ري 6 ب ل ا ا 01 
[الحديث ؟8] ا ا د 10 
[الحديث ؟8] دنا نالك مونائرة دك وملعم توانك عطاك خد دك داع وان + ماك تن دك ولع رانك ماك اراتك تامام # عاد ند شع 3 طعا وراد قد داع توف له ون راتت شا ولب شام عرق 7 
[الحديث 868] 35223575 5و3 1 7 52335 577595263753253 24 3:53:25 222532525263753 120922 07/1 
[الحديث ها لبن متفافة كتفاة لمان ولول دق الالطاوة اا الك لكوت اك الوك طق لقة الككوة اط لام أ انلروانو ا لاا ا 183 
[الحديث 12] ا ل اا ل ا 10 
[الحديث 17ى] تعفن سان دقع ف سشسخدت احان ع د نع نمث لدان دن امد عن معان د تمظع ونم طم نخدم فده اونمت ددا دادم مه مون ود فخت ران مد فون ددح 12 
[الحديث 88] مشا شالك اطالك كنا لوانت لامجك كل كاد لاما داك لل 3 انك ادال لدان الالو مام لاك متاق الث امت ادا لا لا ات ا 9 
[الحديث 89] ناا ا دوا واد عرد طن بده يرد وان لد رن عي لسك ول جيه دا ب در ا ول أذ عا ءا 3 لطر و كك نا ماع20 ناك لا قط واعاد اال تمك ل لط له م ع 
[الحديث ]1١‏ ا ص ل ام م لما قا قر قا خا ا من فد اناا 





؟ بَابٌ صِقَهِ الْوْضوءِ وَ الْفَرْضٍ مِنْهُ وَ الشْنّهِ وَ الْفَضِيلهِ فيه ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا رن 
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[الحديث 1/8] ايك اد فد ااا مك حو اد ين فك جاح اط دك ددجاء 34 2ك انحا نا دك حا جد كن دك تان دان وك دجا اد ذل نان اننا دك جد نع د ف نج تان ان وك د جد اد نان دا 810/13 
[الحديث 19] ا عا عله ل وله عه مادا عند علي لد عع عام جاه عند وله ع مم ات عند ماله عع عام جاه عي لوطه عاد ما سواه عاد ع ود ع ع ا 2 01011 
[الحديث ]٠٠١‏ 3ت 2353 53 533 532 :3 :52ت 33:3 532533-53 2ثد كود نان ساو نان لدو نشد تانوات ند كات نال سناو انط اسن نظ 311 
[الحديث ]٠١١‏ ا اا ا م 2 0015 
[الحديث ]٠١7”‏ ممم اا تا ات ف ا لاق اا لالخف ا لام اا لفقا نكف اله انم ا للك اا 0 01 
[الحديث ]١٠١*‏ و ا ع ا م اح او ع ع م د سد اح ا ا 01 
[الحديث ]٠١8‏ لاك اا ا ا ا تق ا ل لك اق 1 را اا ات ا وك و ا و 171 
[الحديث ه١٠١]‏ ف ع ‏ م م ةس م تمي باع مت العامة عد 8816 
[الحديث غ2 ]٠١‏ ده ع معو مد دود بس مده كد وود اعد فونه ا مهاده موا دح توت د دده دكا دده ون د * عاد مااع أدج لامك كد ودوك د ع مود عد 2 22 01 
[الحديث 7 ]٠١‏ معطت داع قئال ا ل لخ اح ا شع كلك ما ‏ كدا د ميت دقل مان كدف د مان دكت و 0112 
[الحديث ]٠١8‏ مدم ‏ عية ةاون اتدنفف وو مدا نمع سفن دا نع لدف مدا نع دف د لدف مداو لب 4 0101/2 
[الحديث ]٠١9‏ الا اا ا ات ا اواو ا ا ا ا ادا ا اا و اواو ااا ا اا وجا ا اا اد ام جاص ا د ب ع ل ألد عا عا ج 881/1 
[الحديث ]١١٠١‏ ال اا ال وي حا ا اي ا ا ا ع أب قي حاتي لعي ايت لصي ايا ارو عع أي لي لحان روعت صا ب تعيب امك رد وس 01 
[الحديث ]١١١‏ اقم دصت ع تت حي حش دده د حت روخم دك ع درط رك ع ع ل حك عه كرت نيط حل ده بد لت ور كعر شع رت وك د ع ل حك عه كرت حي عط ده باك لت وكرت كع لط وك مسد لط مك ع كج حر ك2 2 3016 
[الحديث ]١١7‏ كار يدك نم واه رماوا عد جد ف ايأر لطي كي ماه الأو موك ولو مد مد اف موود كر لولم كد او اماع كر لوطي جد ارك مولع أر يواست ا سيان دار 01 
[الحديث ]١١*‏ لم اا ا و يا ا لاع قا درا عكر لما ا عر ا 816186 
[الحديث ]١١5‏ ملعم ل ات اق ام صا ا ا جص لت وا و مق المح وان صا ع ص لقال ست لوكأم لمج وكا وا اج ج167 0016 
[الحديث ه١١]‏ لل شا ا ا ا ا ا ل او وا ا م 616 
[الحديث ]١١28‏ 55:33 253 533:2354 233137352535559 :335333542538153 2336373542253355 33215552 35533233537522 3322252253223 5ط 01512 
[الحديث ]١١1‏ تلوتو كسما ال اللما اا ا ساق خوك اا ال للها لا ادا ل عا تي عل لماوعل ورك لكا لك لس اكد وال مك ا ا لاك للم عد أل ا 86 
[الحديث ]١١8‏ ل ا ال ا ل ل ا ل ل ل 2 2 01004 
[الحديث ]١١9‏ لقم سوق اح ده حت درق لع ماه وق لح عرد جرد دخ رت حرق نالطع عرد حك القع ديت وك دا عرد حك عا خع رت حرق لاحت عرد حك كلقع ات وف عات عرد كع لقع د حك للك دده عع كت 2 8:7 
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[مقدمه التحقيق] 
حمدا وشكرا 


حمدا لكك يارب علق أن وققتنا لكحاء هذا الأثر العليل الدئ كا فى زوايا الخمول.و لا يعرف العلماء عنه شنعا :الا انمه قن 
الاصفهانى؛ قدس الله روحه الطاهره و حشره مع مواليه البرره الاطهار. 


و شكرا لكك يا الهى على أن وهبت لنا الامكانات فى ظروفنا الحرجه حتى قدرنا على القيام بنشر هذا الكتاب العظيم بملجداته 
الكثيره. الذى يعجز عنه أولو العزائم و الهمم و ينوء بحمله العصبه أولوه القوه. 


ذلك فضل منكك علينا و رحمه على العلم و العلماء» و لو لا فضلكك لم نئل هذه الحظوه العظيمه؛ و لو لا رحمتكك لم يحصل 
العلماء و المتعلمون على هذه الدره اليتيمه. 


لقد كان سيدى الوالد المفدى المرجع الكبير سماحه آيه 


الله العظمى السيد شهاب الدين النجفى المرعشى- دام ظله على رؤوس السملمين- يؤكد على فى كل مناسبه بضروره احياء هذا 
الكتاب الجليل و يود أن يكون نشره ضمن ما ينشر من تراث علمائنا الماضين بواسطه مكتبته العامه المؤسسه فى مدينه قم 
المقدسه و امتثالا لامره المطاع بدأت- بحول اللّه تعالى و توفيق منه- بطبعه غير مكترث بالصعوبات التى تعترى طريق انجاز مثل 
هله الأغمال اسار متععها للد 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمه. ص: * 
شأنه و مستمدا من بركات دعاء الوالد دام ظله الوارف. 
و فى هذه المناسبه التى تغمرنى السعاده و البهجه لا بد أن أشيد بما يتحمله أخى العلامه الكبير سماحه حجه الاسلام و السملمين 


السيد أحمد الحسينى الاشكورى من الجهد فى سبيل الاشراف على ما تطبعه مكتبنا العامه من كتب التراث و ما تخرجه من آثار 
علمائنا السالفين رضوان الله تعالى عليهم أجمعين. 


فاليه و الى الشاب الفاضل الحجه السيد مهدى الرجائى اللذين كان لهما فضل تحقيق هذا الكتاب و تصحيحه على النسخ 
المخطوطه و اخراجه بالشكل المرضى الذى يراه القارى ء الكريم» أرفع آيات الشكر و الثناء مقدرا جهودهما و أتعابهماء سائلا 
المولى العلى القدير أن يوفق الجميع لما فيه خير العلم و أهله. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمه» ص: ٠‏ 


تقديم 


38 


عرف الشيخ المفيد محمد بن محمد بن النعمان التلعكبرى البغدادى المتوفى سنه 8١‏ بآرائه الكلاميه و احتجاجاته و مجالسه 
العقائديه. بحث قاد المدرسه الكلاميه الشيعيه ببغداد وط ورها بأساليبه الخاصه التى امتاز بها و عرف فيها. 


لقد طفت المؤلفات و الرسائل و أجوبه المسائل الكلاميه و العقائديه التى ألفها الشيخ المفيد على بقيه آثاره العلميه» فكان 


بصرف 


اكثر طاقاته فى ابراز عقائد الشيعه الاماميه و الذب عنها و الرد على المتحاملين عليهاء بتأليف الكتب و الرسائل تاره و عقد 
مجالس المناظره أخرى و تربيه التلامذه ثالثه. 


ومن شده أثره فى هذا المجال العقائدى و قوه شخصيته فى الاحتجاج و ضعف القائمين فى وجهه من علماء الكلام و الجدلء 
قرفن كثر من المعر من له من غير الشيعه يملأ.ون سطورا فى الحط من مكانته و الطعن عليه و وصفه بماينم عن حقدهم و 
بغضهم لرفيع موقعه. 


و اهتمام المفيد بالكلا-م الشيعى لا يعنى اطلاقا اهماله الجوانب العلميه الاخرى بل كان جامعا للعلوم و الفنون متبحرا فيها؛ و 
خاصه علمى الفقه و الحديث,ء فهو «كان فقيها متقدما فيه حسن الخاطرء دقيق الفطنه» حاضر الجواب» .)0١‏ 


.١188 الفهرست الطوسى ص‎ )١( 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» المقدمه. ص: / 

وهو أيضا «فضله أشهر من أن يوصف فى الفقه و الكلام و الروايه و الثقه و العلم» .١١‏ 
كما أنه «لسان الاماميه» رئيس الكلام و الفقه و الجدل» .)7١‏ 


تعريف من آثار المفيد الفقهيه كتاب: «أحكام النساء»» «الاركان فى الفقه» «الاشراف فى عام فرائض الاسلام)ء «الاعلا-م)» 
«الاقتصار على الثابت فى الفتيا»» «(عدد الصوم والصلاه)» «العويص فى الأحكاماء «الفرائض الشرعيه). «و لمح البرهان فى عدم 
نقصان شهر رمضان؛. «المتعه)» «المقنعه), «نكاح الكتابيه». و كل هذه الكتب و الرسائل مختصره فتوائيه تحتوى على فتاوى 
العقي و قو ان الله علية. 


و«المقنعه) أشهر و أكبر أثر فقهى بث المفيد فيه آراءه و فتاواه» و هو مستند الفقهاء- على الاكثر- فى نقل ما ينقلونه مما يذهب 
اليه الشيخ فى الفقهء و هو مع اختصاره جامع مستوعب نسيبا للابواب المختلفه و المسائل و الفروع الكثيره. 


وهو 


مؤلف برسم السيد الأمير الجليل؟ و فيه «مختصر فى الاحكام و فرائض المله و شرائع الاسلام؛ ليعتمده المرتاد لدينه» و يزدد به 
المستبصر فى معرفته و بقينه» و يكون اماما للمسترشدينء دليلا للطالبين و أمينا للمتعبدين» يفزع اليهفى الدين و يقضى به على 
المختلفين. و انما فتحهته بما يجب على كافه المكلفين من الاعتقاد الذى لا يسمع اهماله البالغين» اذ هو أصل الايمان و الامر 
الذى عليه بناء جمع أهل الاديان» و به يكون قبول الاعمال و يتميز الهدى من الضلال) 07. 


و قدم له مقدمه اعتقاديه مختصره جدا فى سته أبواب ذكر فيها أصول الدين 


لوال الفطاشن عن 1 
(؟) شذرات الذهب "/ 148. 

(*) من مقدمه كتاب المقنعه. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمهه ص: 4 

مع الاشاره الى أدلتها العقليه» ثم الابواب الفقهيه من الطهاره الى الديات» ثم مختصرات لابواب لم يتوسع فيها. 


أربع مسجاميع حديثيه لقيت العنايه الكبرى من قبل علماء الشيعه الاماميه و المعنيين بالحديث الشيعى» هى كتاب «الكافى» و «من 
لا يحضره الفقيه» و «تهذيب الاحكام» و «الاستبصار)» و هى بمجموعها تكون الجانب الاعظم من أحاديث العقيده و الاخلاق و 
الفقه الاسلامى المأثوره عن أهل بيت الرساله عليهم الصلاه و السلام. 


ومجموعتان من هذه الاربع من تآليف شيخ الطائفه ابى جعفر محمد بن الحسن الطوسى المتوفى سنه ٠ع‏ ووهما كتابا «تهذيب 
الاحكام» و «الاستبصار فيما اختلف من الاخبار). 


التنافى مع بيان وجه الجمع أو كيفيه ترجيح أحدها على الآخر. و يبدو من مقدمه الطوسى للاستبصار أنه تلخيص و اختيار من 
كتابه 


التهذيبء فان التهذيب لما شاع فى الاوساط العلميه طليوا اليه أن يفرد الأحاديث التى تحتاج الى الجمع و الترجيح فى مؤلف 
خاص فأجاب مسؤولهم بتأليف الاستبصار. 


و«تهذيب الاحكام» كما قلنا شرح على كتاب «المقنعه) للشيخ المفيدء و لكن المحاوله الاولى فى هذا الشرح سرد الاحاديث 
التى يمكن أن تكون دليلا لكن مسأله بأسانيدها و متونها الوارده فى الأصول الحديثيه. و بيان مقتضب جدا لكيفيه الاستنتاج منها 
و مواقع الاستدلال فيهاء من دون تعرض للاقوال الفقهيه المختلفه الا قليلا مما لا بد منه فى توضيح المطالب و استيضاح المبانى. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. المقدمهه ص: ٠١‏ 
يقول شيخ الطائفه قدس الله روحه: 


«فالاشتغال بشرح كتاب يحتوى على تأويل الاخبار المختلفه و الاحاديث المتنافيه من أعظم المهمات فى الدين .. و أذكر (من 
المقنعه) مسأله مسأله فأستدل عليها اما من ظاهر القرآن أو من صريحه أو فحواه أو دليله أو معناه» و اما من السنه المقطوع بها من 
الاخبار المتواتره أو الاخبار التى تقترن اليها القرائن التى تدل على صحتهاء و اما من اجماع السملمين ان كان فيها اجماع الفرقه 
المحقه. ثم أذكر بعد ذلك ما ورد من أحاديث أصحابنا المشهوره فى ذلككء و أنظر فيما وردبعد ذلكك مما ينافيها و يضادهاء و 
أبين الوجه فيها اما بتأويل أجمع بينها و بينهاء أو أذكر وجه الفساد فيها اما من ضعف أسنادها أو عمل العصابه بخلاف متضمنها. 


و مهما تمكنت من تأويل بعض الاحاديث من غير أن أطعن فى أسنادها فانى لا أتعداه. و أجتهد أن أروى فى معنى ما أتأول 
الحديث عليه حديثا آخر يتضمن ذلك المعنى اما من صريحه أو فحواه حتى أكون عاملا على الفتيا و 


التأويل بالاثر.) .)١١‏ 


يأتى بعل ذلك دور محبى آثار الائمه الاطهار عليهم السلام» شيخ المحدثين ف الاعصار المتأخره المولى محمد باقر بن محمد 
تفى الملجسى المتوفى سنه 2.2١١١‏ حيث يتناول كتنات «تهذيب الاحكام) بالشرح فى كتابه «ملاذ الاخيار فى فهم تهذيب 
الاخبار). 


وهو شرح مع شده اختصاره و عدم اطالته فى الكلام- يحتل مكانه مهمه بين كتب الحديث؛» اذ يتضمن حل مشكلات الاخبار 


.8 -" /١ تهذيب الاحكام‎ )١( 
١١ ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمهه ص:‎ 
مع الاشاره الى مواقع خلااف الفقهاء باشارات خاطفه وعبارات موجزه. و ادلاء رأنه الفقهى والالماع الى دليله على ما بر تئيه.‎ 


و كثيرا ما يكتفى العلامه الملجسى بما قاله الاخرون اذا كان موافقا لما يراه» فينقل عين عباراتهم مصرحا بأسمائهم. و هذا يدل 
على شده تحفظه و أمانته العلميه فى النقل» و تحرزه عن نسبه شىء الى نفسه اذا لم يكن له. و لكن هذا لا يمنعه من التلعيق على 
بعض ما جساء فيها و نقضها مع رعايه أدب المحاوره و حفظ حرمه العلماء. 


و أكثر من ينقل عنه مؤلفنا فى كتابه هذاء هو: أستاذ أبيه المولى عبد الله التسترى, و الشيخ بهاء الدين العاملى» و والده المولى 
محمد تقى المجلسى. و العلامه الحلى. 


يقول فى مقدمه كتابه: 


«» علقت على ما يصعب فهمه على اكثر الافهام» حواشى تكشف عنه حجاب الارتيابء و ينتفع به المتبدىء و المتوسط و 
المنتهى من الطلا.ب» مما حل ببالى القاصرء أو استفدت من المشايخ الكرام و أجله الاصحاب, فكانت مما تقل مؤنته و يكثر 
نفعه» و يسهل تحصيله و يكبر وقعه» و صارت لمن لم يسمع الحديث من أفاضل عصرنا أستادا 


شفيقاء و لمن يستنكف أن يأخذ العلم من أهله معلما رفيقا ...» ١١‏ 


أدرج تحقيق هذا الكتاب و طبعه فى قائمه أعمال المكتبه العامه التى أسسها المرجع الدينى الورع متباحه ابد الل العطلتى' السد 
شهاب الدين مرعشى النجفى دام ظله الوارف» منذ حصول المكتبه على أجزاء منه بخط المؤلف. شعورا من اداره المكتبه بأهميه 
الكتاب و عظمه مؤلفه و ندره تلكك الاجزاء» و اعتزاز 


)١(‏ ملاذ الاخيار /١‏ *#- ع. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. المقدمهه ص: ؟١‏ 
بما أنعم الله تعالى على هذه المؤسسه من النسخ النادره و الاعلاق الثمينه التى قلما تتيسر فى سائر المكتبات. 


و طلبت الى الشاب النشيط المحقق صاحب الفضيله السيد مهدى الرجائى أن يتولى تحقيق الكتاب و اعداده للطبع» فأجاب 
الطلب و تفرغ للعمل تاركا اشتغاله الاخرى و مجددا فى الانجاز بالسرعه الممكنه. و نسخ الكتاب و قابله على الاصول و خرج 


و تثمين أتعابه المشكوره المبذوله فى التقحيق- رأيت مقابله الكتاب على مخطوطاته مره أخرى و استدراكك ما لعله وقع فيه من 
الهنات» فقمت بذلكك عالما بأن ليس المعصوم الامن عصمه اللّه تعالى و كلنا معرض للخطأ و الاشتباه. 


و أسال الله تعالى- فى البدء و الختم- أن يوفقنا لما فيه صلاح ديننا و خير دنيانا و آخرتناء و يجعلنا من الشاكرين لنعمائه 


المقتفين لاثار أنبيائه و أوليائه» و لا يفرق بيننا و بين الحق طرفه عين أبداء انه خير موفق و معين و هو الوالى الحميد. 


قم: له 


السيد احمد الحسينى 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمه. ص: ١‏ 
[ مقدمه المحقق] 


1 
بشم الله الرَحْلطْن الرَحِيم لا خلاف بين أولى الالباب و العقول و لا ارتياب عند ذوى المعارف و المحصولء أن علم الحديث و 


الاثار من أشرف العلوم الاسلاميه قدراء و أحسنها ذكراء و أكملها نفعاء و أعظمها أجرا. 


و أنه أحد أقطاب الاسلام التى يدور عليهاء و معاقده التى أضيف اليهاء و أنه فرض من فروض الكفايات يجب التزامه» و حق من 


حقوق الدين يتعين احكامه و اعتزامه. 
و هو على هذه الحال- من الاهتمام البين و الالتزام المتعين- ينقسم قسمين: 


أحدهما معرفه ألفاظه. و الثاني معرفه معانيه» و لا شكك أن معرفه ألفاظ مقدمه في الرتبه» لانها الاصل في الخطاب و بها 
2 لى معر 9 0 فى 1 فى و8© 0 
التفاهم» فاذ عرفت ترتبت المعانى عليهاء فكان الاهتمام ببيانها أولى. 


و من البين أن الائمه عليهم السلام كانوا أفصح العرب لساناء و أوضحهم بياناء و أعذبهم نطقاء و أسدهم لفظاء و أبينهم لهجه. و 
أقومهم حجه. و أعرفهم بمواقع الخطاب, و أهداهم الى طريق الصوابء تأييدا الهيا و لطفا سماوياء و عنايه ربانيه» و رعايه 


روحانيه. 

و كانوا عليهم السلام يخاطبون أصحابهم على اختلاف شعوبهم و قبائلهم» 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمه. ص: ١5‏ 

و تباين بطونهم و أفخاذهم و فضائلهم» كلا منهم بما يفهمون, و يحدثونهم بما يعلمون. 

و كان الرواه و أصحاب الاثمه عليهم السلام يعرفون أكثر ما يقولونه. و ما جهلوه سألوه عنهم» فيوضحونه لهم. 


افتراقهاء و صار بعد قرنين من الغيبه- بعد كونه من أهم المعارف- مطرحا مهجوراء الا ما 


يستدل به فى الكتبا لفقهيه و الاعقتاديه. 


و تمادت الايام و الحاله هذه الى القرن الحادى عشرء فألهم الله عز و جل جماعه من أولى المعارف و النهى» و ذوى البصائر و 
الحجىء أن صرفوا الى هذا الشأن طرفا من عنايتهم» و جانبا من رعايتهم» فشرعوا فيه للناس موارداء و مهدوا فيه لهم معاهداء 
حراسه لهذا العلم الشريف من الضياع؛ و حفظا لهذا المهم العزيز من الاختلال. 


و زهى نشاط تدوين أحاديث أهل العصمه عليهم السلام» و حث المحدثون و العلماء قاطبتهم عليهاء و اعتنوا بها بعد ما درست 
كل العنايه» و أقبلوا بالشرح و التعليق عليهاء و جد يرأن يقال: هو العصر الذهبى لتدوين الحديث و نشره» فجزاهم الله عن الاسلام 
خير الجزاء. 


و بما أن هذا الكتاب الذى نهتم بتحقيقه و اخراجه الى عالم النور هو شرح على كتاب التهذيب لشيخ الطائفه ابى جعفر الطوسى 
قدس سره. و التهذيب شرح على كتاب المقنعه لفخرا لشيعه الشيخ المفيد قدس سره. لا بد من ذكر نبذه من حياتهما ثم حياه 
المؤلف باختصار لشهرتهم و كثره التعرض لتراجمهم فى كتب التراجم و التواريخ و قد أغنانا ذلكك عن الاطاله فى الكلام و 
الم ل اقول 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمهه ص: ١5‏ 

و بالختام انى أقدم ثنائى العاطر لاداره المكتبه العامه التى أسسها سماحة المرجع الدي هلله الفنظيى لشي نات نارم 
المرعشى النجفى دام ظله الوارف على اهتمامها فى احياء آثار أسلافنا المتقدمين» و أسأل الله تعالى أن يديم ظل سماحته 
المديد لرعايه هذه الحركه المباركه» و أطلب اليه جل و عز أن يزيد فى توفيق ولده البار العلامه الفاضل السيد محمود المرعشى» 


فانه خير ناصر و 


و الحمد لله الذى هدانا لهذا و ما كنا لنهتدى لو لا أن هدانا الله و نستغفره مما وقع من خلل و حصل من زلل» و نعوذ من شرور 
أنفسنا و سيئات أعمالناء و زلات أقدامناء و عثرات أقلامناء فهو الهادى الى الرشاد» و الموفق للصواب و السدادء و السلام على من 


اتبع الهدى. 

0 شعبان المكرم/ 1608 قم المشرفه السيد مهدى الرجائى 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمه. ص: ١2‏ 
حياه الشيخ المفيد 


هو أبو عبد الله محمد بن محمد بن النعمان الملقب بالشيخ المفيد رضوان الله عليه ابن عبد السلام بن جابر بن النعمان بن سعيد 
بن جبير بن وهيب بن هلال ابن أوس بن سعيد بن سنان بن عبد الدار بن الريان بن فطر بن زياد بن الحارث ابن مالكك بن ربيعه 
بن كعيدايق غله بن غالد ين عالكه بن آدة بق زيدبن يشحت ابح غريب بن زيند بق كهالان يخ سنأ بن يجت ين بعريه بن 


قحطان» المعروف بابن المعلم. 


و ليس فى وسعى فى هذه العاجله استكناه ما لهذا الشيخ المعظم من الاشواط البعيده فى العلم و العملء و المكانه الراسيه عند 
الطائفه. و المنزله الكبرى فى رياسه الشيعه؛ و دون مقامه ما ذكروه فى ترجمته؛ فلا نمل القارىء بنقل شىء منه. غيرأ نه لا 
منتدح لنا من ذكر شطر مما قاله فيه جمع من الاقدمين من الشيعه و العامه. 


و لنذكر أولا التوقيع الصادر من الامام الحجه المنتظر عجل الله فرجه الشريف مخاطبا له كما ذكره فى الاحتجاج قال ما نصه: 
للاخ السديدء و الولى الرشيد, الشيخ المفيد أبى عبد الله محمد بن محمد بن النعمان أدام اللّه اعزازه» من مستودع العهد 


المأخوذ على العباد: 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. المقدمهه ص: ١7‏ 

0 
الله الرَخطن الرّحِيم أما بعد: سلام عليكك أيها الولى المخلص فى الدين» المخصوص فينا باليقين» فانا نحمد اليكك الله الذى 
15 انا عي و نان العاده عدن وديا و هرلان واقيا مهو اله الطاعري لكك أذاء الاريك لنصره الحق» و أجزل 
مثوبتكك على نطفكك عنا بالصدق: أنه قد أذن لنا فى تشريفكك بالمكاتبه. و تكليف ما تؤديه عنا الى موالينا قبلكك- الى آخره. 


و خرج توقيع آخر اليه ما نصه: 


هذا كتابنا اليكك أيها الاخ الولى» و المخلص فى ودنا الصفىء و الناصر لنا الوفى» حرسك الله بعينه التى لاتنام» فاحتفظ ب و لا 
تظهر على خطنا الذى سطرناه بماله ضمناه أحداء و ادمافيه الى من تسكن اليه. و أوص جماعتهم بالعمل عليه انشاء الله تعالى. 


و خرج توقيع آخر اليه ما نصه: 
من عبد الله المرابط فى سبيله الى ملهم الحق و دليله. 
يسم الله الرحمن الراخية 


سلام الله عليك أيها الناصر للحق» الداعى اليه بكلمه الصدقء فانا نحمد اللّه اليكك الذى لا اله الا هو- الى أن قال: و بعد فقد 
كنا نظرنا متاجاتكف عغضمكك الله بالسبب الذى وعبه اللّه لكك من أوليائه» و حرسكك به من كيد أعدائه- الى آخره فراجع .)١١‏ 


و قال أبو العباس النجاشى بعد سبر نسبه كما تقدم: شيخنا و استادنا رضى الله عنه» فضله أشهر من أن يوصف فى الفقه و الكلام 
و الروايه و الثقه و العلم» 


00 الاحتجاج ص لاوع جوع ط بيروث. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمهه ص: 18 
ثم ذكر مؤلفاته تفصيلا .)١١‏ 


و قال الشيخ أبو جعفر الطوسى فى الفهرست: من جمله 


متكلمى الاماميه؛ انتهت اليه رياسه الاماميه فى وقته» و كان مقدما فى العلم و صناعه الكلام» و كان فقيها متقدما فيه حسن 
الخاطر» دقيق الفطنه حاضر الوابء و له قريب من مائتى مصنف كبار و صغار. 


ثم ذكر جمعا من مصنفاته ثم قال: سمعنا منه هذا لكتب كلها بعضه قراءه عليه» و بعضها يقرأ عليه غير مره و هو يسمع .١١‏ 


و قال الشيخ ابن النديم فى الفهرست: ابن المعلم أبو عبد الله فى عصرنا انتهت رياسه متكلمى الشيعه اليه» مقدم فى صناعه 
الكلام على مذهب أصحابه. دقيق الفطنه» ماضى الخاطرء شاهدته فرأيته بارعا 070. 


و قال فى موضع آخر من الكمتاب: ابن المعلم أبو عبد اللّه محمد بن محمد ابن النعمان» فى زماننا اليه انتهت رياسه أصحابه من 
الشيعه الاماميه» فى الفقه و الكلام و الاثار «6". 


وقال ابن حجر فى لسان الميزان: كان المفيد كثير التقشف و التخشع و الاكباب على العلم» تخرج على جماعه. و برع فى مقاله 
الاماميه» حتى يقال: 


له على كل امام منه» كان أبوه معلما بواسط و ولد بها و قتل بعكبرىء و يقال: ان عضد الدوله كان يزوره فى داره و يعوده اذا 


٠: مراص‎ 


وقال الشريف أبو يعلى الجعفرى و كان تزوج بنت المفيد: ما كان المفيد 


1١ رجال النجاشى ص‎ )١( 
.158 الفهرست الشيخ ص‎ )1( 

(") الفهرست لابن النديم ص 1017. 

(©) الفهرست ص 73/8. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. المقدمهه ص: ١4‏ 

ينام من الليل الا هجعه. ثم يقوم يصلىء أو يطالع» أو يدرسء أو يتلو القرآن .)١١‏ 


و نقل العماد الحنبلى فى شذراته عن ابن أبى طى الحلبى أنه قال: هو شيخ من مشايخ الاماميه» رئيس الكلام و الفقه و الجدل, 


و كان يناظر أهل كل عقيده. مع الجلالله العظيمه فى الدوله البويهيه» و كان كثير الصدقات» عظيم الخشوع, كثير الصلاه و 
الصوم. خشن اللباس- الى آخر ما قال .)3١‏ 


فظهر لكك أن الشيخ المفيد رحمه الله عليه كان متقدما فى كل فضيله يتحلى بها الانسان الكالم من مآثر العلم و العمل» و كفاه 
تبجيلا و تعظيما اعتراف جمع من المترجمين له بعجزهم عن توصيفه و الثناء عليه. 


و أما مشايخه: فقد تخرج على عده مشايخ من أهل الفضلء» يذعن لهم الخاصه و العمه» كلهم من أفذاذ العلماء الذين كمانت 


و تبلغ مشايخه نيفا و ستين عالماء كأبى الحسن أحمد بن محمد بن الحسن بن الوليد القمى شيخ المشايخ و أبى على محمد بن 
الجنيدا لكاتب الاسكافى الفقيه المتكلم» و أبى غالب أحمد بن محمد بن سلميان الزرارى صاحب الرساله فى آل زواره و 


و أما تلامذته: فقد كان يحضر مجلسه أقطاب العلماء من كافه المذاهب» خصوصا فى علم الكلام و فن المناظره و الفقه و 
أصوله؛ و لم يكن فى وقته مبرزا فى ذلكك سواهء و كانت محاضراته تاره فى مسجده بالكرخ بدرب رباح» و أحيانا فى مجالس 
بعض الاعلام» كما يستبين من كتاب أماليه. 


و تلامذته كثيرون تبلغ زهاء مائه نفر من الاعلام و الاعاظم. منهم الشيخ 


.588 /0 لسان الميزان‎ )١( 
(9)الشذاراة عن 5#و1‎ 
٠١ ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار المقدمه» ص:‎ 


أبو العباس النجاشى الرجالى الشهير» و السيد الشريف علم الهدى و أخيه العلمين الفاضلين فى أصناف العلوم؛ و شيخ الطائفه أبو 
جعفر الطوسىء و الشيخ أبو يعلى سلار الديلمى الفقيه المتبحر. و 


و أما تآليفه: فكتب المترجم مؤلفات و رسائل كثيره» قد تجاوزت جهود الفرد الواحد» تمثل اضطلاعه بجوانب المعرفه الشامله» و 
من بينها مؤلفات مشهوره قيمهلا تزال معينا للعلماء الى اليوم» و قد يعجب المرء من وفره تآليفه. ذات المواضيع المختلفه و 
المعارف المتعدده. 


ولا-ريب أن ذكاءه المفرط و ذاكرته العجيبه و وعيه الشامل» كان ذلكك من الاسباب الرئيسيه فى تغلبه على تلكك العقبات التى 


تحول دون تأليفه و تصنيفه. 
وله تصانيف شتى فى مختلف العلوم تبلغ زهاء مائنى مصنف. 
قال الشيخ فى الهفرست: و له قريب من مائتى مصنف كبار و صغار» و فهرست كتبه معروف. وعد جمله من تصانيفه. 


و من جمله تصانيفه كتاب المقنعه فى الفقه» فهو من أمتن و أخصر كتبه الفقهيه التى شرحها شيخ الطائفه و استدل على مواضعه 
الفقيهه فى كتابه الموسوم بتهذيب الاحكام. 


و كمان مولد: يوم الحادى عشر من شهر ذى القعده سنه ست و ثلاثين و ثلاثمائه أو ثمان و ثلاثين و ثلاثمائه» و توفى رحمه الله 
ليله الجمعه لثلاث ليسال خلون من شهر رمضان سنه ثلاث عشره و أربعمائه» و عمره الشريف (0/8) سنه أو (0/1) سنه. 


قال الشيخ أبو جعفر الطوسى: و كان يوم وفاته يوما لم ير أعظم منه من كثره الناس للصلاه عليه و كثره البكاء من المخالف و 
الحوافق: 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» المقدمه» ص: "١‏ 


وقال الشيخ أبو العئاسن النجاشى: و صلى عليه الشريف المرتضى أبو القاسم على بن الحسين بميدان الاشنان» و ضاق على الناس 
مع كبره؛ و دفن فى داره سنين» و نقل اليم قابر قريش بالقرب من السيد أبى جعفر عليه السلام. 


هذه نبله من حياه 


الشيخ العلامه مفخر الامه أبى عبد الله المفيد رحمه الله عليه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» المقدمهء ص: 7؟ 

حياه الشيخ الطوسى 

هو الشيخ أبو جعفر محمد بن الحسن بن على بن الحسن الطوسى. 


و أما الاطراء و الثناء عليه: فقد كتب كثير من المؤرخين و علماء الرجال عن هذه الشخصيه الاسلاميه الفذه. بما يجل عن التعداد 


و الاحصاء, لا-نه لم يكن شيخ الطائفه انسانا مغمورا حتى يحتاج الى التعريف به و الاشاده بمآثر» بل هو طود شامخ و علم 
معروف انتشرت آثاره العلميه فى الانديه الاسلاميه» و عرفت مآثره الدينيه فى كافه الاوساطء غير أنه لا منتدح من ذكر شطر مما 


قاله فيه جمع من الفريقين: 
قال الشيخ أبو الياتن القجاشن فى ربعاله ليل من أضيكافاء قدصيو مح ثلايده قريكنا أي عبد الله ثم عد كتبه .)١١‏ 


و قال العلامه فى الخلاصه: شيخ الاماميه قدس الله روحه. رئيس الطائفه. جليل القدرء عظيم المنزله» ثقه» عين» صدوق» عارف 
بالاخبار و الرجال و الفقه و الاصول و الكلام و الادب؛ و جميع الفضائل تنسب اليه؛ صنف فى كل فنون الاسلام؛ و هو المهذب 
للعقائد فى الاصول و الفروع و الجامع لكمالات النفس 


(0) وجال الحاس د عو 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» المقدمهء ص: 7 

فى العلم و العمل .١١‏ 

و قال المولى العلامه المجلسى فى الوجيزه: فضله و جلالته أشهر من أن يحتاج الى الفريقين. 


وقال العلامه بحر العلوم فى رجاله: شيخ الطائفه المحقه. و رافع أعلام الشريعه الحقه. امام الفرق بعد الاثمه المعصومين» و عماد 
القيعه الأماميه ف كل ما يظلى بالتذعب .و اللاي فحت الأول و كرون مذي «فلؤة المتقول :و المسفوعة طيغ الطائقه على 
الأطلا قاو 


رئيسها الذى تلوى اليه الاعناق» صنف فى جميع علوم الاسلام» و كان القدوه فى كل ذلكك و الامام. 


ثم قال: و أما الفقه فهو خريت هذه الصناعه. و الملقى اليه زمام الانقياد و الطاعه» و كل من تأخر عنه من الفقهاء الاعيان» فقد 
تفقه على كتبه و استفاد منه نهايه أريه و منتهى طلبه .027١‏ 


و قال ابن كثير: فقه الشيعه «. و كذا وصفه ابن حجر 01١‏ و غيره من أعلام القوم فراجع. 


وهذا يسير من كثير من اقوال المؤرخين و العلماء فيه» و الا-ولى الا-عتراف بالعجز و القصور عن احصاء أقوال المؤرخين و 
المترجين لهذه الشخصيه الفذه. حيث أنه عالم عامل مزج العلم بالعمل و القول بالفعل؛ و أخلص لله تعالى فى نيته» و جعل 
خدمه الدين الحنيف همه و جهده. فجزاه اللّه بالحياه الابديه» و صار التاريخ يلهج بذكره و يثنى عليه ثناءا عطرا و ينظر اليه بنظر 
الاعظام و الاكبار. 


.١158 رجال العلامه الحلى ص‎ )١( 

(؟) رجال بحر العلوم 7/ 778- 574. 

(*) البدايه و النهايه .41//1١١‏ 

(6) لسان الميزان ه/:10: 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, المقدمه. ص: *” 

و أما مشايخه: فقد تخرج على عده مشايخ من أهل الفضل و العلم» و كلهم من أفذاذ العلماء و مفاخر الشيعه. 


وقد أحصى شيخنا الحجه الميرزا حسين النورى فى خاتمه المستدركك »١١‏ تبلغ زهاء أربعين شخصيه فذه؛ منهم الشيخ أبو عبد 
الله الحسين بن الغضائرى الرجالى الشهير و الشيخ أبو عبد الله المفيد شيخ الامه و مفخرهاء و السيد علم الهدى الفقيه المتكلم و 


و أما تلامذته: فلقد تضافرت عبارات المؤرخين بمضمون: أن تلاميذ شيخ الطائفه من الخاصه بلغوا أكثر من 


ثلاثمائه مجتهد و من العامه ما لاا يحصى كثره. 


والاسف أن هذا العدد الكبير غير معروف لدى كافه الباحثين» حتى بعد عصر الشيخ قليل» و المعدود من أسماء تلامذته تبلغ 
زهاء أربعين شخصيه فذه. منهم الشيخ أبو الصلاح الحلبى» و الشيخ الفقيه سليمان الصهرشتىء و الشيخ المحدث شهر آشوب 
السروىء و الشيخ ابن البراج» و الشيخ المتكلم أبو الفتح الكراجكى و غيرهم من الاجلاء و الافاخم. 

و أما تآليفه: فقد كتب الشيخ فى كافه العلوم من الفقه و أصوله و الكلام و التفسير و الحديث و الرجال و الادعيه و العبادات و 
غيرهاء و كانت و لم تزل مؤلفاته فى كل علم من العلوم مآخذ علوم الدينء بأنوارها يستضيئون. و منها يقتبسونء و عليها 


بعتمدون. 


ولم تزل مؤلفات الشيخ تحتل المكانه الساميه بين آلاف الاسفار الجليله التى انتجتها عقول علماء الشيعه العباقره» و دبجتها يراعه 
أولئكك الفطاحل الذين عز على الدهرأ ن يأتى لهم بمثيل» و لم تزل أيضا غره ناصعه فى جبين الدهر 


(1)امعدركة الؤسانا 8517 
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و ناصيه الزمن. 


و كيف لا؟ وقد جمعت معظم العلوم الاسلاميه. أصليه و فرعيه» و تضمن حل معضلات المباحث الفقهيه و الكلاميه و غيرهما م 
ن علوم أهل البيت عليهم السلام. 


و من أعظم تصانيفه كتاب تهذيبا لاحكام و هو أحد الكتب الاربعه القديمه المفعول عليها عند الشيعه. منذ تأليفها حتى اليوم» و 
تستخرجه من أصول القدماء المعتبره التى كانت تحت يده قيل هجرته الى النجف الاشرفء شرح فيه كتاب المقنعه للشيخ 
المفيد. 


و قد أقبل عليه المحدثون و أساطين الحكمه و الفلسفه بالشرح و التعليق يبلغان زهاء أربعين شرحا و 


وهق تهنا نآ ميتتقه المولق العلامة المجلسى كترسه الموسوع زحلاة الاخبار فى فهم تهنديب الاخباره كماسياى الكلام ستوله 
انق الله تعالي.. 


و كان مولده قدس سره فى شهر رمضان سنه خمس و ثمانين و ثلاثمائه و هاجر الى العراق فهبط بغداد فى سنه (608). 


الحوزه العلميه الباقيه حتى اليوم. 


ولم يبرح شيخ الطائفه فى النجف الاشرف مشغولا بالتدريس و التأليف و الهدايه و الارشاد» مده اثنتى عشره سنه. 

و كان وفاته ليله الاثنين الثانى و العشرين من المحرم سن )62٠0(‏ ه عن خمس و سبعين سنه» كما عاش شيخه المفيد كذلكك. 
وقد تولى غسله و دفنه تلميذه الشيخ الحسن بن مهدى السليقى» و الشيخ 
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أبو محمد الحسن بن عبد الواحد العين زربىء و الشيخ أبو الحسين اللؤلؤى. 


و دفن فى داره بوصيه منه» و تحولت الدار بعد وفاته مسجدا فى موضعه اليوم حسب وصيته أيضاء و قبره مزار يتبركك به الناس 


هذه نبذه من حياه الشيخ أبى جعفر الطوسى قدس الله سره. 
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ترجمه المؤلف 

[اسمه و اسم ابيه و امه و اخوته و اولاده] 

هو الامام العلامه شيخ الاسلام محمد باقر بن المولى محمد تقى بن المولى مقصود على المتخلص بالمجلسى الاصفهانى. 
و أمه من أقارب العالم الشيخ عبد الله بن المولى الجليل الشيخ جابر العاملى: 

و أم والده المولى محمد تقى الصالحه بنت العالما لمولى كمال الدين درويشمحمد بن الشيخ حسن العالمى ثم النطنزى. 


و أما المولى مقصود على جد المؤلف. فانه كان بصيرا ورعا مروجا 


لمذهب الا-ثنى عشريه. جامعا للكمال و الحسن فى المقال» و كان له أبيات رائقه بديعه. و لحسن محاضرته و جوده مجالسته 
سمى ب «المجلسى» و تخلص به. فصار هذا لقيا فى هذه الطائفه الجليله و السلسله العليه» و كانت زوجته- أم المولى محمد 
تقى- عارفه مقدسه صالحه. 


و“أما النؤلن معد قن والنه التزلقافانة كا لد تلوته أولأدة ذكور: الاك الحولى عرير الله بو الأوسط المرلق بعد اللهق 
الافيعر لان العامة محمد باقر 


وأربعه بنات: احداها الفاضله الصالحه المقدسه آمنه بيكم زوجه العلا-مه المولى محمد صالح المازندرانىء و الثانيه زوجه 
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و أما المولى العلا.مه محمد باقر صاحب الترجمه. فانه كان له أربعه ذكور و خمس اناث من حرتين و أم ولد. احدى الحرتين 
أخت العالم الفاضل الاميرزا علاء الدين محمد كلستانه شارح نهج البلاغه صغيرا و كبيراء خلف منها ابنا و بنتين. 


أما الابن: فهو الفاضل المقدس الاميرزا محمد صادق توفى فى حياه والده. وقد شرح والده الكافى المسمى ب «مرآه العقول» و 
هذا الكتاب الموسوم ب «ملااذ الاخيار» بالتماسه كما صرح فى ديباجه الكتاب» تزوج علويه من سادات أردستان» خلف منها 
الاميرزا محمد على توفى بلاع قبء و ثلاث بنات و هى: 

أم العالم الامير عبد الباقى و أخيه الأمير محمد مهدىء و الاخرى تحت الفاضل آغا محمد على بن العلامه آغا محمد هادى بن 


المولى محمدصالح المازندرانى و الاخرى تحت الفاضل الأميرزا محمد على بن الفاضل الاميرزا حيدر على. 


و أما لابنتان: 


فاحداهما كانت تحت السيد العالم الامير محمد صالح الخاتون آبادى. 


والزوجه الاخرى هى أخت المرحوم أبو طالب خان النهاوندى, خلف منها الاميرزا محمد رضا المدعو بآقاسىء و بنتأ كانت 
تحت المولى حيدر على ابن المدقق الشيروانى. 


وأما أولاد العلامه الملجسى من أم ولده فأربعه: الفضال الآميرزا جعفر. و بنت كانت تحت المرحوم الاميرزا زين العايدين بن 


الأمير محمد الخاتون آبادى؛ و بنت أخرى كانت تحت الفاضل الامير محمد مهدىء و الاخرى تحت العالم أمير عبد الباقى. 
و لكل من هؤلاء أعقاب و ذريه طيبه معروفه باصبهان لا مجال هنا لذكرهمء 
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ومن أراد التفصيل فعليه بكتاب الفيض القدسى فى ترجمه العلامه المجلسى للمحدث العلامه النورى قدس سره. 

الثناء عليه: 


أجمع العلماء على جلاله قدره و تبرزه فى العلوم العقليه و النقليه» و اليكك نص كلماتهم: 


قال المولى الاردبيلى: استادنا و شيخنا و شيخ الاسلام و المسليمن؛ خاتم المجتهدين: الامام العلامه؛ المحقق المدقق: جليل 
القدرء عظيم الشأنء رفيع المنزله» وحيد عصره. فريد دهره. ثقه» ثبت» عين» كثير العلم» جيد التصانيف», و أمره فى علو قدره و 
عظم شأنه و سمو رتبته و تبحره فى العلوم العقليه و النقليه و دقه نظره و اصابه رأيه و ثقته و أمانته و عدالته أشهر من أن يذكر و 
فوق ما يحوم حوله العباره» و بلغ فيضه و فيض والده رحمهما الله دينا و دنيا بأكثر الناس من العوام و الخواص .)١١‏ 


و قال الشيخ الحر العاملى: مولانا الجليل ... عالم» فاضلء ماهر محقق مدقق, علامه؛ فهامه؛ فقيه» متكلم» محدثء ثقه. ثقه» جامع 
للمحاسن و الفضائل» جليل القدرء عظيم الشأن .١‏ 


و قال الفاضل الافندى: ان امامنا العلامه هذا ممن 


لامريه فى وفور علمه و غزاره مصنفاته فى كل علم ."١‏ 


وقال فى حدائق المقربين: أعظم أعاظم الفقهاء و المحدثين و أفخم أفاخم 


000 جامع الرواه ااا 


(0) أمل الامل ص 20. 


(") رياض العلماء /١‏ “اعم 
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أهل الدين» و كان فى فنون الفقه و التفسير و الرجال و أصول الكلام و أصول الفقه. فائقا على سائر فضلاء الدهرء مقدما على 
جمله علماء العلم» و لم يبلغ أحد من متقدمى أهل العلم و العرفان و متأخريهم, منزلته من الجلاله و عظم الشأنء و لا جامعيه 
ذلكك المقرب بباب الهنا الرحمن و حقوق جنابه المفضل على هذا الدينمن وجوه شتى» و أوضحها سته وجوه. ثم ذكر الوجوه 
السته مفصلا فراجع .)١١‏ 


وقال فى مناقب الفضلاء: ملاذ المحدثين فى كل الاعصارء و معاذ المجتهدين فى جميع الأمضان عواعن حار انار التحفاتق 
برأيه الصائبء و مشكاه أنوار أسرار الدقائق بذهنه الثاقبء. حياه قلوب العارفين» و جلاء عيون السالكينء ملاذ الاخيار» و مرآه 


عقول أولى الابصار. مستخرج الفوائد الطريقه من أصول المسائل؛ مستنبط الفوائد اللطيفه من متون الدلائل. 


مبين غامضات مسائل الحلال و الحرام» و موضح مشكلات القواعد و الاحكام رئيس الفقهاء و المحدثين» ايةةالله فى العالمين» 
أسوه المحققين و المدققين من أعاظم العلماءء» و قدوه المتقدمين و المتأخرين من فحول أفاخم المجتهدين و الفقهاء» شيخ 
الاسلام وملاذ المسلمين» و خادم أخبار الائمه المعصومين عليهم السلام» المحقق التحرير العلامه و المولى 72 


وقالالمحدث البحرانى: العلا-مه الفهامه غواص بحار الانوار. و مستخرج لثانى الاخبار و كنوز الاثار. الذى لم يوجد له فى 


عصره و لا قبله و لا بعده قرين فى تزويج 


الدينو احياء شريعه سيد المرسلين؛ بالتصنيف و التأليف و الامر و النهى و قمع المعتدين و المخالفين» من أهل الاهواء و البدع و 
المعاندين سيما الصوفيه المتبدعين. 


)١(‏ روضات الجنات ؟/ 45- /إلم, 
() الفيض القدسى ص 7". 
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و هذا الشيخ كان اماما فى وقته فى علم الحديث و سائر العلوم» شيخ الاسلام بدار السلطنه اصفهان, رئيسا فيها بالرئاستين الدينيه 
و الدنيويةء اماما فى الجمعة: و الجماغه. 


وهو الذى روج الحديث و نشره. لا سيما فى الديار العجميه؛ و ترجم لهم الاحاديث العربيه بأنواعها بالفارسيه» مضافا الى تصلبه 
فى الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء و بسط يد الجود و الكرم لكل من قصد و أم. 


وقد كانت مملكه الشاه سلطان حسين لمزيد خموله و قلبةُ تدبيره ا لككء محروسه بوود شيخنا المذكورء فلما مات انتةخ 5 


أطرافها و بدأ اعتسافهاء و أخذت فى تلكك السنه من يده بلده قندهار» و لم يزل الخراب يستولى عليها حتى ذهبت من يده .١١‏ 


وقال المولى محمد شفيع: السحاب الهابر. و البحر الزاخر. فتاح العلوم و الاسرارء كشاف الاستار من الاخبار. مستخرج اللئالى 


من الاثار» مفخر الاوائل و الاواخر (؟7). 


و قال العلامه السيد بحر العلوم: خاتم المحدثين الجله. و ناشر علوم الشريعه و المله؛ العالم الربانى» و النور الشعشعانى» خادم 
أخبارا لامئه الاطهار» و غواص بحار الانارء خالنا العلامه المولى محمد الباقر لعلوم الدين . 


عشرء أستاد الكل فى الكلء ناشر أخبار الائمه الطاهرين عليهم السلام» و مسهل مسالكك العلوم الدينيه 


)١(‏ لؤلؤه البحرين 


ص 0ه. 
(؟) الروضه البهيه ص 8". 

(9) الفيض القدسى ص 10. 
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للخاص و العام 0١١‏ 


و قال لمحقق الشيخ أسد الله الكاظمى: الاجل الا-عظم الاكمل الاعلم منبع الفضائل و الاسرار و الحكم غواص بحار الانوار 
مستخرج كنوز الاخبار و رموز الاثار. الذى لم تسمع بمثله الأدوار و الاعصاره و لم تنظر الى نظيره الانظار و الامصار» كشاف 
أنوار التنزيل و أسرار التأويل» حلا-ل معاضل الاحكام و مشاكل الافهام» بأبلج السبيل و أنهج الدليل» صاحب الفضل الغامر و 
العلم الماهرء و التصنيف الباهرء و التأليف الزاهرء زين المجالس و المدارس و المنابر. عين الاوائل و الاواخر من الافاضل و 
الاكابر .07١‏ 


و قال فى الروضات: البحر المحيط. و الحبر الوقيط» و العقل البسيط. و العدل الوسيط 2 


وقال المحدث النورى: لم يوفق أحد فى الاسلام مثل ما وفق هذا الشيخ المعظمء و البحرا لخضم. و الطود الاشم» من ترويج 
المذهب و اعلاء كلمه الحق» و كسر صوله المبدعين» و قمع زخارف الملحدين» و احياء دارس سنن الدين المبين» و نشرا ثار 
أثمه المسلمين» بطريق عديده. و أنحاء مختلفه. أجلها و أبقاها التصانيف الرائقه الانيفه الكثيره التى شاعت فى الانام» و ينتفع بها 
فى آناء الليالى و الايام» العالم و الجاهلء و الخواص و العوام؛ و المشتغل المبتدىء و المجتهد المنتهى» و العجمى و العربى؛ و 
أصناف الفرق المختلفه» و أصحاب الأراء المتفرقه «©). 


.١ه الفيض القدسى ص‎ )١( 

(9 فقا فين الأنوا ا 

() روضات الجنات ؟/ //. 

(©) الفيض القدسى المطبوع فى البحار .٠١ /١١8‏ 
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واغيرها من مل اظراء العلماء ى المترجمية اله هما لا 


مجال لذكرها. 

مشايخه و من روى عنهم: 

-١‏ والده العلامه المولى محمد تقى المجلسى 

-١‏ المولى حسن على التسترى 

"- المولى محمد صالح المازندرانى 

*- الامير رفيع الدين محمد بن حيدر الحسينى الحسنى النائينى 

ه- الامير محمد قاسم القهبائى 

2- المولى محدم شريف بن شمس الدين ممد الرويدشتى الاصفهانى 
/ا- السيد محمد الشمتهر بسيد ميرزا الجزائرى 

8- الامير محمد مؤمن بن دوست الاسترآ بادى 

د الامسر شرف الديد على ىه نمع الله الست الو لهات 

-٠‏ الشيخ على بن الشيخ محمد بن الشيخ حسن بن الشهيد الثانى 
١‏ الشيخ عبد اللّه بن جابر العاملى 

7 السيد على بن نظام الدين أحمد الحسنى الشيرازى 

-١*‏ المولى محمد طاهر بن محمد حسن الشيرازى 

؟١-‏ المولى محسن لافيض الكاشانى 

-١0‏ الشيخ محمد بن الحسن الحر العاملى 

7 القافى الام حبية 

-١١‏ المولى محمد محسن بن محمد مؤمن الاسترابادى 


اد الا فيضن اللديح السو غات الديه سحي الطاطات القهبائق 


ملاذ الأخيار فى فهم يديت الأخبانه الملدعة هر © 
تلامذته و من روى عنه: 

١ع‏ اليك تسمه الله الجر افر 

"- المولى الميرزا عبد اللّه التبريزى الشهير بالافندى 

"- السيد الامير محمد صالح بن عبد الواسع 

ع- المولى محمد بن على الاردبيلى 

ه- المولى محمد حسين بن الامير محمد صالح 

*- المولى أبو الحسن بن محمد طاهر الفتونى النباطى 
/ا- السيد الجليل الاميرزا علاء الدين محمد كلستانه 
8- المولى محمد طاهر بن الحاج مقصود على الاصبهانى 
4- المولى محمد رفيع بن فرج الجيلانى 

٠‏ المولى محمد قاسم بن محمد رضا الهزارجريبى 
١‏ الشيخ محمد اكمل و الد المولى الوحيد البهبهانى 
؟١١-‏ الشيخ سليمان الماحوزى 

-١‏ الشيخ أحمد بن الشيخ محمد المقابى البحرانى 
-١15‏ الشيخ محمد بن يوسف النعيمى البلادرى 


-١‏ المولى مسيح الدين 


محمد الشيرازى 

8 المولى محمد ابراهيم السريانى 

7- الامير محمد أشرف 

1- المولى عبد الله اليزدى 

4 الشيخ محمد فاضل 

-٠‏ الحاج أبو تراب 

١‏ الحاج محمد نصير الكليايكانى 
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7- الشيخ محمد بن الحسن الحر العاملى 

77 السيد على خان الشيرازى 

+؟- الحاج محمود بن الحاج غياث الدين الاصبهانى 
6 السيد ابراهيم بن الامير محمد معصوم القزوينى 
18- المولى محمد بن عبد الفتاح التنكابنى 

7 الامير محمد صادق المازندرائى 

8 الشيخ حسن بن الندى البحرانى 

5 المولى: فيك الله المدرسن 

٠‏ السيد محمد الاصفهانى 

-"١‏ المولى محمد حسين الطوسى البغمجى 

7- الشيخ عبد الله بن نور الله صاحب العوالم 


7" الامير محمد مهدى بن السيد ابراهيم 


ع"- الامير محمد صالح الحسينى القزوينى 

ه"- المولى على أصغر المشهدى الرضوى 

ع*- المولى آغا محمد صادق التنكابنى 

/”- المولى محمد بن محمد بن مرتضى الشهير بنور الدين الكاشانى 
8- المولى محمد قاسم بن محمد صادق الاسترآبادى 

89 المولى محمد رضا بن محمد صادق بن مقصود على المجلسى 
:© الامررا سيد المتهدى القين 

6د الموك محنك داوة 

55- مير عبد المطلب 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» المقدمهء ص: ع" 

“8- المولى ابراهيم الجيلانى 

6د انتوق عمد يق تعمد زهان الكسكزن 

هع- الامير على خان الجرفادقانى 

8ك الوك مصيوه الطيمي 

30- المولى محمد حسين بن يحيى النورى 

68- أبو أشرف الاصفهانى 

كت الاصر عن العراقيه الحيض القدى العاشوري 

وغيرهم مما مجال لذكرهمآ ومن أراد #فضيل أحوال تلامذقه فعليه بكنان الفيض القدسى للمحدث التوري رتحمه الله عليه: 
تآليفه القيمه: 


الاحاديث و شرحها وف ى المسائل الاعتقاديه. باللغه العربيه و الفارسيه. 


و أحيى بمؤلفاه الشيعه و أهلهاء و بمؤلفاته أيضا اهتزت الشريعه فربت و أنبتت من كل زوج بهبج. ما من بيت الا و فيه نسخه 
منهاء و ما من أحد الا و هو رهين منته و يد نعمته عليه» و هى: 


-١‏ أجوبه المسائل المتفرقه 

"- اختيارات الايام 

“ات انشاءات كتبها بعك المراجفعة من المشهد الغروئ 
؟- بحار الانوار 

ه- تبحفه الزائر 

*- تذكره الائمه 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمه. ص: 1" 
/- ترجمه توحيد الرضا عليه السلام 

/- ترجمه توحيد المفضل 

9- ترجمه حديث رجاء بن أبى الضحاكك 

-٠‏ ترجمه حديث سته أشياء 

-١‏ ترجمه حديث عبد اللّه بن جندب 

7- ترجمه دعاء الجوشة الصغيق 

-١‏ ترجمه دعا السمات 

-١‏ ترجمه دعاء كميل 

6- ترجمه دعاء المباهله 


-١8‏ ترجمه زياره الجامعه 


-١١‏ ترجمه الصلاه 

- ترجمه عهد أمير المؤمنين عليه السلام الى مالك الاشتر 
4 ترجمه فرحه الغرى لابن طاووس 

-١‏ ترجمه قصيده دعبل 

١‏ تعبير المنام 

7 التعليقه على الاستبصار 

7 التعليقه على من لا يحضره الفقيه 

-١5‏ تفسير آيه النور 

-١0‏ جلاء العيون 

2"- حق اليقين 

- حكمت شهاده امام حسين عليه السلام 

- حليه المتقين 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» المقدمه. ص: 8" 
4- الحواشى المتفرقه على الكتب الاربعه 

- حياه القلوب 

١م‏ ربيع الاسابيع 

؟”- رساله فى آداب الرمى 

77 رساله فى آداب الصلاه 

ع"- رساله فى الاذان 


ه"- رساله فى الاعتقادات 


"- رساله فى الاوزان و المقادير 

/"ا- رساله فى الاوقات 

8 رساله فى البداء 

9 رساله فى بعض الادعيه الساقطه عن الصحيفه السجاديه 


٠‏ رساله فى 


تحقيق السابقون السابقون 

١؟-‏ رساله فى تحديد الصاع 

1ع- رساله فى الجبر و التفويض 

6# رساله فى الجنائز 

ع©- رساله فى الجنه و النار 

هع- رساله فى الديات 

عع- رساله فى الرجعه 

/اع- رساله فى الزكاه 

68- رساله فى زياره أهل القبور 

69- رساله فى السهام 

ه- رساله فى الشكوكك 

ملاذ الأخيار فى فهم فوت الأحاره المقداه نر 2 
-١‏ رساله فى صلاه الليل 

7ه- رساله فى الفرق بين الصفات الذاتيه و الفعليه 
27- رساله فى القصاص 

عه- رساله فى الكفارات 

0ه- رساله فى مال الناصب 

28- رساله فى التكاح 

/اه- رساله مختصره فى التعقيب 


28- رساله مختصره فى مناسكك الحج 


4- زاد المعاد 

2- شرح الاربعين 

-١‏ شرح حديث خضر 

"- شرح دعاء الجوشن الكبير 

صراط النجاه شرح الكبائر من المعاصى 

ع#- صواعق اليهود فى الجزيه و أحكام الديه 

8- صيغ العقود 

عع عين الحياه 

/اع- الفرائد الطريفه فى شرح الصحيفه 

8 مرآه العقول فى شرح أخبار آل الرسول 

ةع المسائل الهنداية.سألها غنه أخوره المولى عبد الله مق الهيد 
- مشكاه الانور فى آداب قراءهالقرآن و الدعاء و شروطهما 
١/ا-‏ مشكا الانوار مختصر عين الحياه 

-/١‏ مفاتيح الغيب فى الاستخاره 

ملاذ الأخيار فى فهم فك الأخار المقدانه ع 

*/- مفتتح الشهور 

7- مقباس المصابيح 

0- ملاذ الاخيار فى شرح تهذيب الاخبار» هذا الكتاب بين يديكك 
2/ا- مناجات نامه 


/ا/ا- مناسكك الحج 


الوجزيه فى الرجال 
و غيرها من الكتب و الرسائل التى يطول بذكرها المقام. 
ولادته و وفاته: 


قال فى الفيض القدسى نقلا عن تاريخ وقايع الايام و السنين الفاضل الامير عبد الحسين ابن الامير محمد باقر الخاتون آبادى قال: 
ولاده رئيس المحققين على الاطلاق» و 


من يجوز عليه اطلاق هذه المنقبه بالاستحقاق الفاضل العالم الكامل شيخ الاسلام و لامسلمين مولانا محمد باقر المجلسى الخلف 
الكو اولان متحي عات التسابي: وعقدهها اللفكن القتم ان مسف و ا 


و فى كتاب اللؤلؤه و غيره عن حاشيه بحاره: و من الغريب أنه وافق تاريخ ولادتى عدد «جامع كتاب بحار الانوار؛ كما تفطن به 
بعض علمائنا الاخيار. 


قال: و فى تاريخ الخاتون آبادى المتقدم ذكره أن وفاته وقع فى اليوم السابع و الشعرين من شهر رمضان من سنه ألف و مائه و 
الحاديه عشر» و كان عمره الشريف ثلاثا و سبعين سنه. 


و هناكك قول عن حدائق المقربين أنه توفى قدس سره سنه عشره و مائه و ألف فى ليله السابع و العشرين من شهر رمضان. 
و مرقده الشريف الان ملجأ الخلائق باصبهان فى الباب القبلى من الابواب 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمه. ص: 6١‏ 

التسعه من جامعها الاعظم العتيق» و من المجربات استجابه الدعوات و أصابه الرجاء تحت قبته المنيفه و فوق تربه الشريفه. 
حول الكتاب: 


هذا الكتاب هو شرح كامل على كتاب تهذيب الاحكام لقدوه المحدثين شيخ الطائفه أبى جعفر محمد بن الحسن بن على 
الطوسى المتوفى سنه 828٠‏ ه» و هو من أحد الكتب الاربعه و المجامعيا لحديثيه القديمه المعول عليها عند الشيعه الاماميه من لدن 
تأليفها حتى الان. 


وقد أقبل عليه المحدثون و أساطين الحكمه و الفلسفه بالشرح و التعليق» يبلغان زهاء أربعين شرحا و تعليقا. 


قد كتب كل ذلكك بأسلوبه المتميز الذى يتسم بالعذوبه و الروعه. 


قال فى ديباجةٌ الكتاب: وقد كنت فى غوابر الازمان و سوالف الايام عند مذاكره الطلبه الكرام و مدارسه العلماء الاعلام» ممن 


وفقه الله لسلوك سبل الهدى و العروج على مدارج الفضل و النهى» علقت على ما يصعب فهمه على أكثر الافهام حواشى 
يكشف عنه حجاب الارتيابء و ينتفع به المبتدىء و المتوسط و المنتهى من الطلابء مما حل ببالى القاصرء أو ساتفدت من 


المشايخ الكرام 
و أجله الاصحاب فكانت مما تقل مؤونته» و يكثر نفعه» و يسهل تحصيله؛ و يكبر 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, المقدمهى ص: 67 


وقعه» صارت لمن لم يسمع الحديث من أفاضل عصرنا استادا شفيقاء و لمن يستنكف أن يأخذ العلم من أهله معلما رفيقاء 
فالتمس منى قره عينى و ثمره فؤادى و أعز أولادى محمد الملقب بالصادق ... أو أجمعها و أنظمها حذرا من اندراسها و تفرقها 
وانطماسها و تمزقها من الدهور و الاعصار و كرر الازمان والادوار. 


وهو شرح كامل من أول كتاب الطهاره الى آخر كتاب الديات» و العجب من جمع من الاعلام حيث وقعوا فى وهم و اشتباه و 
حكموا بنقصان الكتاب. 


قال المحدث البحرانى عند تعداد مصنفات المجلسى: كتاب ملاذ الاخيار فى شرح تهذيب الاخبار الى حد كتاب الصوم. 


ثم قال: قلت و هو فى حسين ألف بيت كان عندنا منه كتاب الطهاره بخطه 


القزيف :و كنا ماستقل فحن تحتقات د مولانا عبد الله التيشرى رمه اللهعلية 


الصوم؛ و من كتاب الطلاق الى آخره؛ و هو موجود عندناء وما فى اللؤلؤه أنه الى حد كتاب الصوم اشتباه و هو خمسون ألف 


و هو «قده) أيضا وقع فى اشتباه حيث أن كتاب الحج الى آخر كتاب المزار موجودا أيضا بخطه الشريف. 
و قال الشيخ البحاثه الطهرانى فى الذريعه فى تعداد شروح كتاب التهذيب: 

شرح التهذيب للعلامه المولى ... اسمه ملاذ الاخيار كما يأتى خرج منه الى آخر النكاح فى مجلد رأيته. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, المقدمهء ص: 67 


هذا و لكن تنبه لتكميل الكتاب فى المجلد الثانى و الشعرين قال: ملاذ الاخيار فى فهم تهذيب الاخبار ... شرح للتهذيب خرج 
من أوله الى آخره فى مجلدين: ملجد من أوله الى آخر النكاح و المجلد الثانى من الطلاق الى آخر الكتاب فى )20٠٠0(‏ بيت. 
ثم ذكر نسخ الكتاب الموجوهه التى رآها. 


وقال المولى الافندى فى تعاليق أمل الامل المطبوع فى الرياض: كتاب ملاذ الاخيار فى شرح تهذ يبالاخبار لم يتم» و لكن له 
تعليقات الى آخر الكتاب. 


وهناكك أقوال أخرى شتى حول الكتاب: 


و ينقل العلامه المجلسى عبارات جمع من المحشين على كتاب التهذيب كوالده العلامه محمد تقى المجلسىء الموسومه حاشيته 
ب «(كتاب احياء الاحاديث» و كحاشيه المولى عبد الله التسترى» و يستفاد من ملاحظه الكتاب انه أدرج حاشيتهما كلها فى هذا 
الكتاب, فهذا الكتاب هو فى الواقع مركب من ثلاث شروح: ملاذ الاخيار» و احياء الاحاديث لوالده» و شرح 


الوق السترق فاعسي: 


فهذا شرح جامع لاكثر الشروح, مع أنه يتضمن دراسه فقهيه حول الاحاديث» فجزاه الله عن الاسلام و أهله خير جزاء المحسنين. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمه. ص: 68 

فى طريق التحقيق 

قوبل هذا الكتاب على عده نسخ مخطوطه: 


-١‏ نسخه من أول كتاب الطهاره الى أول كتاب الصلاه» و عليها أثر البلاغ و التصحيح, فرغ المصنف من تأليفها سنه (؟ 01١١‏ ه و 
هى تقع فى (0) صحيفه؛ مكتوبه بخط النسخ. و هذا النسخه هى المصدر فى تحقيق كتاب الطهاره و النسخه محفوظه فى 
مكتبه آيه الله العظمى السيد شهاب الدين المرعشى النجفى دام ظله الوارف. 


السيد مصطفى الخوانسارى» و جعلت رمز النسخه الخ). 


*- نسخه من أول كتاب الصلاه الى آخر كتاب الاعتكاف, بخط مؤلفه قدس سره. فرغ المصنف من تأليف كتاب الصلاه سنه 
(119) ه» و هى تقع فى (07:0) صحيفه. و النسخه فى مكتبه آيه الله العظمى السيد شهاب الدين المرعشى النجفى دام ظله تحت 
رقم (917) و هى المصدر فى تحقيق كتاب الصلاه و الزكاه و الخمس و الصوم و الاعتكاف. 


؟- نسخه أيضا من أول كتاب الصلاه الى آخر كتاب الاعتكافء بخط النسخ 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمه. ص: 60 


والكاتب عبد الرحيم الاصفهانى» و هى تقع فى (785) صحيفه. و النسخه أيضا محفوظه فى المكتبه المشار اليها تحت رقم 
(8؟). 


6 


نسخه أيضا من أول كتاب الصلاه الى آخر كتاب الاعتكافء, بخط النسخ الجيد» و الكاتب على الظاهر كرم علىء قابلها بدسخه 
الاصل» و هى تقع فى (200) صحيفه, و النسخه أيضا محفوظه فى المكتبه المشار اليها. 


#- نسخه من أول كتاب الحج الى آخر المزار» بخط مؤلفه الشريف قدس سره. فرغ المصنف من تأليفه سنه )1١9*(‏ ه. و هى 
تقع فى (115) صحيفه» و النسخه أيضا محفوظه فى المكتبه الشمار اليها تحت رقم (6791). 


/ا- نسخه من أول كتاب الجهاد الى آخر كتاب النكاح» بخط النسخ, و الكاتب عبد الرحيم الاصفهانى» و عليها علامه التصحيح 
و المقابله» فرغ المصنف من تأليفه سنه )٠١9(‏ ه. و هى تقع فى (780) صحيفه, و النسخه أيضا محفوظه فى المكتبه المشار اليها 


تحت رقم 990 


- نسخه من أول كتاب الطلاءق الى آخر كتاب الديات» بخط مؤلفه الشريف قدس سره. و هى تقع فى 0/17 صحيفه» و 
النسخه أيضا محفوظه فى مكتبه آيه الله العظمى السيد شهاب الدين المرعشى النجفى دام ظله» تحت رقم (8917) و هى 
المصدر فى تحقيق هذا القسم من الكتاب. 


4- نسخه أخرى من أول كتاب الطلااق الى آخر كتاب الديات» بخط النسخالجيد, و النسخه للعلالمه الا-يه السيد مصطفى 


الكل ماده 


-٠‏ نسخ متفرقه أخرى من مباحث الكتاب التقطناها من المكتبات العامه» و حيث أن الكتاب أكثره بخط مؤلفه موجود صور منه 


عندنا للتحقيق» كنا فى غنى عن سائرها و الحمد للّه. 
هذاء وقد بذلت الوسع و الطاقه فى تصحيح الكتاب و مقابلته مع النسخ 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, المقدمهى ص: 52 


الاصليه؛ و عرضه على الاصول المنقوله منها و غيرهاء و لم آل جهدا فى تنميقه و تحقيقه 


حق التحقيق. 


وسوف أذكر فى آخر الكتاب تفصيل المصادرا لمأخوذه منها فانتظر و أرجو من العلماء الافاضل و المحققين الذين يراجعون 
الكتاب أن يتفضلوا علينا بما لديهم من النقد و تصحيح ما لعلنا وقعنا فيه من الاخطاء و الاشتباهات و الزلات» فان الانسان محلا 
لخطأ و النسيان. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارء المقدمه. ص: 617 


[صفحات من النسخ الخطيه من الكتاب] 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: " 
الجزء الأول 
[مقدمه العلامه المجلسى] 


لا 
بشم الل الَحلطْنٍ الرَحِيم الحمد لله الذى جعل اقتفاء ١‏ آثار أئمه الدين لتهذيب مسالكك اليقين كافياء و الصلا على حجج الله 
البرره الكرا م السفره. الذين جعل الاستبصار بأخبارهم لمن لا يحضره الفقيه وافياء محمد فخر النبيين و أهل بيته الاطهرين» الذين 
جعل لكل عصر منهم اماما و هاديا. 


أما بعد: فيقول الفقير السى عفو ربه الغافر محمد بن محمد تقى المدعو ب «باقر» ألحقهما اللّه بمواليهما فى اليوم الاخرء انه لما 
كان كتاب «تهذيب الاحكام) من مؤلفات قدوه أفاخم العلما الاخيار» و ناشر آثار الائمه الاطهار» شيخ 


)١(‏ الاقتفاء بمعنى الاتباع. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: ؟ 


الطائفه المحقه الاماميه» و ملاذها و معاذها فى جميع الاعصار و الامصارء أب حفر معدن الكين بد ظلن الطوني شك الله 
مساعيه الجميله فى الاسلام؛ و حشره مع الائمه الكرام» مشتهرا فى الافاق و الاقطار اشتهار الشمس فى رابعه النهار» و كان أجمع 
الكتب الحديثيه لمدارك الاحكام, و أشملها لادله الحلال و الحرام. 


وقد كنت فى غواير )١(‏ الازمان» و سوالف اايام» عند مذاكره الطلبه الكرام و مدارسه العلماء الاعلام» ممن وفقه الله لسلوكك 


علقت على ما يصعب فهمه على أكثر الافهام» حواشى يكشف عنه حجاب الارتياب» و ينتفع به المبتدىء و المتوسط و المتهى 
من الطلا.ب» مما حل ببالى القاصرء أو استفدت من المشايخ الكرام و أجله الاصحابء فكانت مما نقل مؤنته» و يكثر نفعه» و 
يسهل تحصيله؛ و يكبر وقعه» و صارت لمن لم يسمع الحديث من أفاضل عصرنا أستادا شفيقاء و لمن يستنكف أن 


يأخذ العلم من أهله معلما رفيقا. 


فالتمس متى قره غيل ».و كمره فؤادئ: و أعز أولأنذى محمد الملقب:ت (الضادق) 003 جعله الله فن الدارين مع الصادقين» و 
سلكه فى زمره العلماء و المتقين 


(1)خين غتوواة مقن 


زف هو الفاضل المقدس الا-ميرزا محمد صداق» توفى فى حياه والده. تزوج علويه من سادات أردستان» خلف منها الاميرزا 
محمد عليا لمتوفى بلا عقبء و أمه أخت العالم الفاضل الاميرزا علاء الدين محمد كلستانه شارح نهج البلاغه و غيره» و خلف 


أيضا ثلاث بنات تزوجن كلهن. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ١‏ ص: 0 
أن أجمعها و أنظمهاء حذرا من اندراسها و تفرقها و انطماسها »»١١‏ و تمزقها مر الدهور و الاعصار و كر الازمان و الادوار. 


مع أنى أرجو من فضل ربى سبحانه أن يوقفه لاتمام ما نقص من مؤلفاتى و لاصلاح معاثرى و زلاتى؛ و جمع ما تشتت من 
أفكراى, و لم ما تشعث من أنظارىء فأجبته الى مأموله. و وافقته فى مسؤوله. 


وهو وان لم يتفق- لوفور الاشغال و تشتت الا-حوال- على ما أردت من الترتيب و الانتظام» لكنه خير من أن يلعب بها اللثام» و 
تغيرها قواصر الافهام و أيضا فان ما لا يدركك كله لا يتركك كله و سميته بكتاب «ملاذ الاخيار فى فهم تهذيب الاحبار». و على 
الله التوكل و به الاعتصام. 


() طمس طمسا و طموسا: درس وانمحى. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: * 
[ مقدمه الشيخ الطوسى] 


لا 5 ٍ : 
بشم الله الرخلطن الرّجيم* الْحمِدُ لِلَّهِ وَلِىَ الْحَمْدِ وَ مُسْتَحِقَهِ وَ صَلَوَائهُ على خيرته مِنْ خَلْقهِ- مُحَمَدٍ وَ آلِه وَ سَلّمَ ليما 


قوله قدس سره: الحمد لولى الحمد أى: مختص بمن هو أولى بالحمد من كل أحدء 


لأق الحمد: إما بازاءصفات الكمال» أو الجلال» أو الإكرام و الإنعام» و الكل له و منه و إليه 
أو لمتولى الحمد: أما بناء على أن حمد غيره لا يليق بجنابه» كما قال صلى الله عليه و آله: أنت كما أثنيت على نفسك. أو لآن 


حمد الحامدين أيضا إنما هو بتوفيقه و إلهامه و تأييده. فكأنه المتولى له 
يَدَهُمُ الله وَرَحِعَ السََفٌ مِنّهُْ وَ مرا وَقَمَ فيا مِنّ 


09 


ملاذ 0 الأخبار. ج ١‏ ص: ؛ 
َع اد بر 
ارت د 00 وَ الْمَاقَاهِ 


قوله ذاكرنى أى: فاوضنى و أجرى الكلام فيه» أو ذكرنى 


قوله: بعض الأصدقاء أى: المحبين الصادقين فى المحبه 


قوله: ممن أوجب حقه على المجهولء أو المتكلم المعلوم. و فى بعض النسخ اوجب الله 
وذلكك: إما بسبب الأيمان» فإن من حق المؤمن على المؤمن النصح له و إيجاب مسئوله؛ أو بسبب العلم و العمل فإن حقهم 


ع 


أوجب. 


قوله: بأحاديث أصحابنا الظرف متعلق ب" ذاكرنى 


قوله أيدهم الله أ الموجوة ين منهم. 


ا 
0 
5 6 
00 
م 
20 
1 
0 
تت 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج »١‏ ص: / 
واقضَاء ع ذا كاذ كفق مه إلا و صَادّهُ وَلَا يَدْلَمُ عد 00 
غم الوب على مداو وفوا بها 0 : 
مُحَالِفيهِمْ بالاخيلَافٍِ الّذِى ى رَدِينُونَ الله تَعَالَى به وَ ب ع قوق كي الو ووو 
ونا نقيت الك + فت و لوق فا مدخن ول نتاليك و عرق اننا من 


مُباينيكم وَ وُجُودٌ هذا الِإخيلافٍ مِنْكُم مع اعْتِمَادٍ كم بُطَْانَ ذلك ذَلِيلٌ 


قوله: و رحم الجلت أ "الماضيين المرحو سه 
قوله: و ما وقع عطف تفسير للأحاديث. 
له: و ذكروا أى: المخالفون. 
قوله: أن يتعبد به الحكيم أى: يطلب الرب الحكيم أن يعبده الناس بهذا الوجه؛ من قولهم " تعبده" اتخذه عبداء أو جعله كالعبد. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج .١‏ ص: 4 


عَلَى قَسَادٍ الْأصْل عَتَّى دَحَلَ عَلَى جَمَاعهِ مِمَنْ لهس لَهُمْ فوم ذ فى الْعِلم ولا بير وجوه لطر و مَعَانِى اَْاِ شْبهَة و كير مه 
جع عن اْبَادِ الْحقّ ما ابه عل اله فى ذَلِك وَ عَجََ عَنْ حل اله فيه سرغت طبن أ عد الله أده الله بذكر أن أب 


- 


الْحْسَيِن الْهَارُونِيَ الْعَلّوىَ كان يَْتَقِدُ الْحَقَّ وَ يَدِينٌ بِالْإمَامَهِ فرََعَ َنَْا مما الس عليه لمر فى اتلَافٍ الْأحَادِيث وَ ترك 


قوله: على فساد الأصل أى: أصل مذهبكم. و هذا إلزام على الإماميه أى: يلزمكم على قولكم أن الاختلااف موجب لبطلا-ن 
الدين المبتنى عليه» و المستلزم له أن يكون دينكم باطلا لوجود ذلكك الاختلاف فيه. 


قوله: و كثير منهم أى: من الذين ليس لهم قوه فى العلم و العمل. 

قوله: سمعت شيخنا هذا كلام المصنف أورده تأييدا لكلام القائل. 

قوله: و يدين بالإمامه أى: يعتقد بهء أو يتعبد بهء لأن الاختلاف فى الفروع هذا ينافى ظاهرا 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج .١‏ ص: ٠١‏ 


امدق - وَ دَانَ بغَيِرِهِ لِمَا لم بَتَِيّنْ ا ا ا و 1 فيه عَلَى غَثِرِ بَصدَيرَهِ وَ اغْتَقَدَ الْمَذّهَبَ مِنْ جِهَهِ 
التَمِْيدٍ لِأنَّ اِاخْيلَافٌ ذ فى الفُُوع لا يُوِب ترك ما تبت باِله من الَْصُولٍ و َك أن ذا كات ام عَلَى هَذِه ليجل 


َالاشْتِعَال بشّوْح كتّاب يَحْتَوى عَلَى تأويل الأَخْبَارِ الْمُحْتَِقَهِ وَ الْأَحَادِيث الْمُتنَافيهِ مِنْ أطم الْمُهمَاتِ فى الدّين 


ما نقل سابقا عن الشيوخ. 
و يمكن الجواب عنه بوجوه: 
الأول: أن يكون هذا الكلام نفيا لهذا القول عن الشيعه. و أنهم لا يطعنون بذلك. 


و الثانى: أن طعنهم كان باعتبار كون الاختلاف بمحض الآراء الفاسده و الأهواء الكاسده. لا الاختلاف الذى يكون عن مستند 
شرعى» كاختلاف فهم الكتاب و السنه أو التمسكك بالأخبار المختلفه. 


و الثالث: أن يكون الاختلاف الذى يدل على فساد الأصل ما لا يمكن الجمع بينها بوجه. فلذا جمع بين الأخبار دفعا لذلك. و 


فيه ما ترى. 

قوله: وذكر أى: بعض الأصدقاء. 

قوله: على هذه الجمله أى: على هذه الحاله المذكوره مجملاء أو على جمله ما ذكر من الأحوال 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج .١‏ ص: ١١‏ 


وَعِنْ أَْرَب الْقُوَبَاتٍ إِلَى الله تغالى لعا فبه ون كثره الَفم للْمتردى و الؤّض فى العلم و سألتى أن أفص 3 إلى رسال معاد أبى 
عَبدِ الله يده اله تعَالَى الْمَؤْسُومَه 


أى: جميعها. 
قوله: و الريض فى العلم أى: المؤدب فى العلم المذلل فيه» تشبيها بالدابه التى تذلل و تدفع صعوبتها بالركوب. 


قال الفيروزآ بادى راض المهر رياضا و رياضه ذلله» فهو رائض»ء من راضه و رواض. و ارتاض المهر: صار مروضاء و ناقه ريض 
كسيّد: أول ما رضت و هى صعبه بعد. 


و قال فى المصباح المنير: رضت الدابه رياضا ذللتهاء فالفاعل رائض» و هى مروضه.؛ و راض نفسه على معنى حمل فهو ريّض. 


قوله: شيخنا أبى عبد الله أقول: هو الشيخ الأ.فخم, الأجل الأ-عظمء المحقق المدقق» محمد بن محمد ابن النعمان» و كان من 
تلامذته الشيخ الأجل المصنف قدس الله روحهما و أعظم الله فتوحهما. 


قال الشيخ فى 


الفهرست: يكنى أبا عبد الله» و هو المعروف لك ”د المعلم '" 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج .١‏ ص: ١7‏ 


من جمله متكلمى الإماميه» انتهت رئاسه الإماميه فى وقته إليه فى العلم» و كان متقدما فى صناعه الكلام» و كان فقيها متقدما فيه 
حسن الخاطره دقيق الفطنه» حاضر الجوابء و له قريب من مائتى مصنف كبار و صغار. 


ولد سنه ثمان و ثلا-ثين و ثلاثمائه» و توفى سنه ثلاث عشره و أربعمائه» و كان يوم وفاته يوما لم ير أعظم منه من كثره الناس 
للصلاه عليه» و كثره البكاء من المخالف و المؤالفء سمعنا منه هذه الكتب كلها. 


و قال النجاشى قدس سره: شيخنا و أستاذنا رضى الله عنه» فضله أشهر من أن يوصف فى الفقه الكلام و الروايه و الثقه» له كتب» 
مات رحمه الله ليله الجمعه لثلاث [ليال] خلون من شهر رمضان سنه ثلاث عشره و أربعمائه. 


و كان مولده يوم الحادى عشر من ذى القعده سنه ست و ثلاثين و ثلاثمائه. 


و صلى عليه الشريف المرتضى أبو القاسم على بن الحسين بميدان الأشنان» و ضاق على الناس مع كبره» و دفن فى داره سنين» و 
نقل إلى مقابر قريش بالقرب من السيد أبى جعفر عليه السلام. و قيل: مولده سنه ثمان و ثلاثين ثلاثمائه. 


وقال العلامه نور الله مرقده: يلقب ب" المفيد" من أجل مشايخ الشيعه و رئيسهم و أستاذهم, و كل من تأخر عنه استفاد منه» و 


فضله أشهر من أن يوصف فى الفقه و الكلام و الروايه» أوثق أهل زمانه و أعلمهم؛ و دفن فى داره سنين و نقل إلى مقابر قريش 
بالقرب من السيد الإمام أبى جعفر الجواد عليه السلام عند الرجلين» إلى جانب 


قبر شيخه الصدوق أبى القاسم جعفر بن محمد بن قولويه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 1 


انتتهى. 


وأقول: المصنف نور الله ضريحه شيخ الطائفه المحقه الإماميه» و ملاذها فى جميع الأعصار و الأمصارء و إليه ينتهى أسانيدهم 
فى جميع العلوم؛ و مدارهم على تصانيفه و كتبه فى الحديث و الفقه و الكلام و الدعاء و الرجال و الأصول و غيرهاء بل قيل: إنه 
لم يأت بعده- قدس سره- مجتهد على التحقيق» و كل من يأتى بعده فهو مقلده. 


قال العلامه طيب الله تربته: شيخ الطائفه. رئيس الإماميه» جليل القدر. عظيم المنزله» ثقه عين صدوقء. عارف بالأخبانتر الزجال 
الفقه و الأصول و الكلام و الأدب» جميع الفضائل تنسب إليه» صنف فى كل فنون الإسلام؛ و هو المهذب للعقائد فى الأصول و 


ولد- قدس سره- فى شهر رمضان سنه خمس و ثمانين و ثلاثمائه» و قدم العراق فى شهور سنه ثمان و أربعمائه» و توفى- رضى 


بداره. 


وقال الحسن بن مهدى السليقى: توليت و الشيخ أبو محمد الحسن بن عبد الواحد العين زربى و الشيخ أبو الحسن اللؤلؤى غسله 
فى تلكك الليله و دفنه» كان يقول أولا بالوعيد ثم رجع. و هاجر إلى مشهد أمير المؤمنين عليه السلام خوفا من الفتن التى 
تجددت ببغداد» و أحرقت كتبه و كرسى كان يجلس عليه للكلام. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج .١‏ ص: ١5‏ 


0 مر 0 
ِالْمَفْْعَهِ لِأَنّهَا شَافِيَةٌ فى 


تاها كاف فى أكتَر ما يحمَامٌ ِل ِنْ أخكام الشِّعَِ و أنّهَا بيده مِنَ الْحَشْو وَ أن أقصة د إِلَى أوَلِ باب ب يِتَعلّقُ بالطهَارَه وَ أَْرك 
ما َم قبل كك بم َل لويد و لعل و الو امه نضح ذلك يَطولُ ولس نضا الْمَفْصه بهذا الكتاب بان ما 
يتَعَُ بالَصُولٍ و أَنْ تج كل باب 


قؤله: لأنها شافيه أى: لأن الرساله ثامة كافيه هئ العرظن المقضوه من وضعها و كدويتها. 

و قيل: الضمير راجع إلى اسم " المقنعه"» أى: الاسم مطابق للمسمىء فإن الرساله تقنع من رجع إليها. 

وقيل: أى ألفاظ الرساله وافيه بإفاده المعانى المقصوده منهاء ظاهره الدلاله عليها. و لا يخفى بعدهما. 

و يقال للوافى: إنه شافء لأنه يشفى من مرض الفاقه و الحاجه. 

قوله: الحشو أى: ما لا فائده فيه. 

قوله: و ليس أيضا أقول: لعل هما وجه واحدء فإنه لو كان خارجا عن المقصود و كان مما لا يطول كان يناسب ذكره استطرادا. 
قوله: و أن أترجم كل باب أى: لا أغير العنوان فى الأبواب بل أعنون كل باب على حسب ما عنونه» 

ملاذ اه 0 ١‏ ص: ١‏ 


3 


و إن كنت أذكر فيه ما لم يذكره فى المقنعه من المسائل» و قد فعل ذلكك كثيرا كما ستعرف. 


أو أقتصر على شرح المسائل المذكوره فيها من غير زياده و لا نقصانء بأن يكون أولا عازما على ذلكك ثم رجع عن ذلكك. و 
لنعم ما فعل- قدس سره- إذ لو كان مقصورا على المسائل المورده فى المقنعه» لكان كتابه ناقصا خاليا عن أكثر المسائل 
الضروريه. 


قوله: إما من ظاهر القرآن و لنشر إلى 


بعض تلكك الاصطلاحات» ليسهل على الطالب فهم ما ذكره فى الكتاب. 
اعلم أن اللفظ: إما حقيقه. و هو اللفظ المستعمل فى ما وضع له فى اصطلاح التخاطبء كالسماء و الدابه و الصلاه. أو :ميجازة و 
هو المستعمل فى ما لم يوضع له فى اصطلاح التخاطب لعلاقه. 


ا 


و إما مطلق, و هو اللفظ الدال على الماهيه لا بقيد» مثل ' قَتَحْريرُ رَقَبهِ مِنْ 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج .١‏ ص: ١2‏ 


ودود الأأموتة 1 ا 
قبل أنْ يَتَمَاسًا". أو مقيد و هو مقابله» كقوله سبحانه" وَ مَنْ قَتّل مُؤْمِنا خطأ فتخرير رَقَبَهِ مُوْمِئهِ ". 


5 لا 0 لا مو م هد ََ ١لاء‏ 
وق الاسم ووم لالت عو واع كفده يفل" السازن و الشارقة :فا نطقو) ا تفروك" ازحنيتدة وو مؤت المصها د اانا اهراز 
هو ما دل على معنى دلاله ظنيه» و قد يفسر بما دل دلاله واضحه. فعلى الأول النصء و هو ما دل دلاله قطيعه» سواء كان بحسب 
المنطوق أو المفهوم قسيم للظاهرء و على الثانى قسم منه. أو مأول» و هو المحمول على المرجوح لمقتض. 


ثم الدلاله: إما بحسب منطوق اللفظء أو مفهومه. فالمنطوق ما دل عليه اللفظ فى محل النطق» أى يكون [حكما] للمذكور حالا 
من أحواله. و المفهوم بخلافه. 


و المنطوق: إما صريحء و هو ما يدل عليه بالمطابقه أو التضمنء أو غير صريحء و هو ما يدل عليه بالالتزام. 


و ينقسم الأخير: إلى دلاله اقتضاءء و إيماء» و إشاره؛ لأنه إما أن يكون مقصودا للمتكلم 


أو لا. فالأول بحكم الاستقراء قسمان: 
أحدهما: أن يتوقف الصدق أو الصحه العقليه أو الشرعيه عليه» و يسمى" دلاله اقتضاء". 
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أما الصدق: فنحو" رفع عن أمتى الخطأ و النسيان" إذ لو لم يقدر المؤاخذه و نحوها لكان كذباء لأنهما لم يرفعا. 
و أما الصحه العقليه: فنحو" و شْئّل الْمَويه" إذ لو لم يقدر أهل القريه لم يصح عقلا. 


و أما الصحه الشرعيه: فنحو قول القائل" أعتق عبدك عنى على ألف " لأنه يستدعى تقدير الملككء أى: ملكا لى على ألفء لأن 
العتق بدون الملكك لا يصح شرعا. 


و المجازات بأسرها داخله فى الأقسام الثلاثه. 


ثانيهما: أن يقترن الحكم بوصف لو لم يكن هو أو نظيره لتعليل ذلك الحكم لكان بعيداء فيحمل على التعليل دفعا للاستبعاد. 
مثال كون عينه للتعليل: ما قال الأعرابى: هلكت و أهلكت. فقال صلى الله عليه و آله: ما ذا صنعت؟ قال: واقعت أهلى فى نهار 


رمضان. فقال: أعتق رقبه. فإنه يدل على أن الوقاع عله للإعتاق. 


و مثال كون نظيره للتعليل: ما روى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه حين سألته الخثعميه أن أبى أدركته الوفاه و عليه فريضه 
الحج. فإن حججت عنه أ ينفعه ذلك؟ قال صلى الله عليه و آله: أ رأيت لو كان على أبيك دين فقضيته أ كان ينفعه ذلكك؟ 


قالت: نعم. قال: فدين الله أحق بأن يقضى. 
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سألته الخئعميه عن دين الله فذكر نظيره و هو دين الآدمىء فنبه على التعليل به» أى: كونه عله للنفع» و إلا لزم العبث» ففهم منه أن 
نظيره فى المسؤول- و هو دين الله- كذلك عله لمثل ذلك الحكم 


و هو النفع. 
و مراتب الإيماء كثيره لا يسع المقام أكثر من ذلك. 


لل ل ل 2 عر لاه 6 0 لل ع 
وَإِنَ لم يكن مقضودا للمتكل ست " دلاله إشارء "».مثل قؤله تعالى " و حفلة و فقكالة ثكانُون سَهرا" مم قولة'تعالى " و فلدالة ف 
كاقرن" نعم قل نينا نا اقل 0لةه الع شع اهو زلا حك إلا شن متهرودا قن الهو بل المتسردس الأرك ناطحق 
الوالده و ما تقاسيه من التعب فى الحمل و الفصال. و فى الثانى بيان أكثر مده الفصلء و من ذلكك لزم هذا كما ترى. 


ثم المفهوم: إما مفهوم موافقه» أو مفهوم مخالفه. فالأول هو أن يكون غير محل النطق موافقا فى الحكم لمحل النطق نفيا و إثباتاء 
يكل قؤله عانق "كا دل ليلكا اوبهذا ليس " نري الكغرات "10 دن القطات". 


وهو قد يكون قطعياء و هو إذا كان التعليل بالمعنى و كونه أشد مناسبه للفرع قطعيين» كالمثال المذكور. و قد يكون ظنياء كما 
إذا كان أحدهما ظنيا. 


و الثانى هو أن يكون غير محل النطق مخالفا لمحله نفيا و إثباتاء و يسمى" دليل الخطاب" و هو أقسام: 


3 عر ملك بد زوللا 2 
الأول: مفهوم الشرطهء نحو قوله تعالى" وَ إِنْ كنَّ أولاتٍ حثرل فَأنّفقوا عَلتِهنَّ حَنّى يَضَ نّ حَمْلهَنَ " فإنه يفهم منه: إنهن إذا لم 
يكن أولات حملء فلا يجب 
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الإنفاق عليهن. 
الثانى: مفهوم الصفه. نحو : فَئْ الغنم السائمه زكاه. 

لاا سر و لأا - 2 1 
الثالث: مفهوم الغايه» مثل فلا تجل له مِنْ بَعْدَ حَتّى تنْكح رَؤْجا غَيْرَهُ . 
الرابع: مفهوم العدد الخاصء نحو" فَاجلِدُوهُمْ تطَانِينَ جَلْدَة". 
الخامس: مفهوم الاستثناء» كقوله: له على عشره إلا ثلاثه. 


و السادس: مفهوم" إنما"» نحو" إنما الأعمال بالنيات". 


و السابع: مفهوم الحصرء و يكون بأمور: كتقديم ما حقه التأخير» و 


بتعريف المبتدأ أو الخبر باللام الجنسيه غالباء أو تعريف المبتدأ بلام الاستغراق» أو بإيراد أحدهما اسم موصول قصد به الجنس» 
أو يكون المسند الفعلى منسوبا إلى مسند إليه مقدم عليه واقعا بعد حرف النفى تال لهاء نحو: ما أنا قلت هذا. 


اصفهانى» مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 


نجفى - ره. قم - ايران» اول» 2 وق 
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أو يكون الخبر الفعلى مبنيا على منكر مقدم عليه مع عدم مانع من التخصيص نحو" رجل جاءنى" بناء على عدم جواز وقوع 
النكره مبتدأ على ما ذهب إليه عبد القاهر و السكاكى فى الأخيرين. أو بضمير الفصل بين المبتدأ و الخبر. 


وقد فصل جميع ذلكك فى علم البيان. 
وغير الصريح من جميع الدلالات المذكوره مفهوما أو منطوقا داخله فى الدلاله الالتزاميه. 


فقوله- قدس سره-" إما من ظاهر القرآن" المراد به ما هو أعم من النص و الظاهر. و" صريحه" ما يكون بدلاله المطابقه و 
التضمن أعم من أن يكون 
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مِنْ صَريجه أو فَحْوَاهُ أؤ دَلِيله أو مَعْنَاهُ وَ إِمّا مِنَ اله الْمفُطوع بِهَا مِنَ الْأخْبَارٍ 


بالنص أو الظاهر. و" فحواه" هو ما يكون بمفهوم الموافقه. و" دليله" مفهوم المخالفه. و" معناه" بقيه أفراد الدلاله الالتراميه من 
الاقتضاء أو الايماء أو الإشاره. 


قوله: و إما من السنه السنه: هى طريقه النبى صلى الله عليه و آله و الأئمه المعصومين عليهم السلام المحكيه عنهم؛ من قولء أو 
فعل» أو تقرير. 


قوله: من الأخبار المتواتره الخبر: كلام تام يصح وصفه بالمطابقه. و اللامطابقه» و يقابله 


الإنشاء. 


و فى اصطلاح المحدثين يرادف الحديث؛. و يراد به ما نقل عن النبى أو الأئمه صلوات الله عليهم, أو الصحابه» أو التابعين» أو من 
فى حكمهم من العلماء و الصلحاء من قولء أو فعل» أو تقرير. 


وقد يخص الحديث بما جاء عن النبى صلى الله عليه و آله أو الأئمه عليهم السلام؛ و الخبر بما جاء عن غيرهم. و من ثمه قبل 
لمن يشتغل بالتواريخ و السير: إخبارى. و لمن يشتغل بالسنه النبويه: محدث. 


و الحديث بالمعنى الأعم يشتمل على متن و سندء فالمتن: هو اللفظ الذى يقوم به المعنى. مأخوذا من متن الحيوان» و هو ظهره 


الذى يتقوى و يتقوم به. 


والسند: هو طريق المتن» أى جمله من رواه؛ لأن استناد المتن و اعتماده على الطريق» و رفع السند إلى من تنتهى إليه الروايه هو 
الإسناد. 


و الحديث أنواع: فمنها متواتر» و هو ما بلغ عدد رواته مبلغا يستحيل عند 
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الْمََوَاتَهِ أو اْأَحْبَارِ الى تَفْترنٌ ليها الَْرَائُْالْتتى تَدُلَ عَلَى صِححتِهَا وَ إِمّا مِنْ 


العقل تواطؤهم على الكذب. و منها آحاد, أو خبر واحد, و هو غير ذلكك. 


فإذا انك ]لبه قرينة أفاد انها الخلى كه ضر مسقوق بالتزينة فرق جاو عدن رواب عن اقلق ذهو مشتهورة و بقتال: 
المستفيض أيضا. و إن عمل به الأصحاب أو أكثرهم فمقبول. 


قيد العداله أو الضبط فى شىء من المراتب إلى بدل المدح و الثناء عليه من الأصحاب فحسنء أو إلى بدل عدم التعرض له بشى 


ء من المدح و القدح فمجهول. 


وإن 


انتفى كونه إماميا فقط فموثق» و يطلق عليه القوى أيضا. و إن تعرض له بالذمء أو انتفى قيد كونه إماميا مع التوثيق فضعيف. و إن 


واإنما أشرنا إلى تلك الاصطلاحات؛ لأنا تعرض لحال رجال السند جزيا على طزيقه الأصححاب» فإن كان مسلكنا فية مخالقا 
لمسلكك القوم نشير إليه بقولنا" على المشهور". 


وقد حققنا ما قوى عندنا فى جميع المسالك و الطرائق» و رعايه الأسانيد و عدمهاء و ما اخترناه فى مهمات المسائل الأصوليه. 


فى المجلد الخامس و العشرين من كتابنا الكبير. 
قوله: أو الأخبار التى تقترن إليها القرائن أقول: بعض الأصحاب حملوا هذا الكلام على خبر الواحد المحفوف 
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بالقرائن المفيده للعلم. 


و اختلف الأصوليون فى إمكان حصول العلم بخبر الواحدء فقيل: نعم بالقرائن لا بدونها. و قيل: بقرينه و بدونها. و قيل: لا بقرينه 
ولا بدونها. 


و الأصح الأول لأن دعوى حصول العلم بخبر الواحد المجرد عن القرينه مكابره محضه. و لا ريب فى أنه مع القرائن القويه يفيد 
العلم» بل قد تفيد القرائن فقط بدون انضمام الخبر أيضا العلم. لكن حمل هذا الكلام عليه بعيد جداء إذ وجود خبر كذلكك فى 
كتب الأخبار فى غايه الندره» فكيف يستدل فى أكثر الأحكام بالأخبار؟. 


مع أنه- رحمه الله- عد فى الاستبصار من القرائن المفيده للعلم كون الخبر مطابقا لأدله العقل و مقتضاه. أو كونه مطابقا لظاهر 
القرآن: إما لظاهره أو عمومه أو دليل خطابه أو فحواه؛ أو كونه مطابقا للسنه المقطوع بها: إما صريحا أو دليلا أو فحوى أو 
عموماء أو كونه مطابقا لما أجمع المسلمون عليه» أو لما اجتمعت 


عليه الفرقه المحقه. و شى ء منها لا يفيد القطع إلا أن يكون موافقا لنص القرآن أو السنه المتواتره أو الإجماع المعلوم دخول 
المعصوم عليه السلام فيه» و حينئذ لا-فائده للخبر. و معلوم أن ما يستدل به الشيخ ليس أكثره كذلك. فظهر أن مراده الظن 
القوى. 


و حاصل كلامه بعد الفحص و التأمل: أنه لا يعمل بالخبر الشاذ الذى لم يكن فى الأصول المعتبره أو لم يتكرر فيهاء و ما يكون 
مالقا لعمومات”الكتات: أو" السنة أو الأخباز المشهوزه المتداولة المتكروه فى الأصول. و كانت هذه الأموو مناط مح الحديك 


و جواز العمل به بين القدماء, لا ما جرى عليه اصطلاح 
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قال الشيخ البهائى رحمه الله: قد استقر اصطلاح المتأخرين من علمائنا رضى الله عنهم على تنويع الحديث المعتبر- و لو فى 
الجمله- إلى الأنواع الثلاثه المشهوره أعنى: الصحيح, و الحسنء و الموثقء بأنه إن كان جميع سلسله سنده إماميين ممدوحين 
بالتوثيق فصحيح, أو إماميين بدونه كلا أو بعضا مع توثيق الباقى فحسنء أو كانوا كلا أو بعضا غير إماميين مع توثيق الكل 
فموثق. 


وهذا الاصطلاح لم يكن معروفا بين قدمائنا- قدس اللّه أرواحهم- كما هو ظاهر لمن مارس كلامهم, بل كان المتعارف بينهم 
إطلاق الصحيح على كل حديث اعتضد بما يقتضى اعتمادهم عليه أو اقترن بما يوجب الوثوق به و الركون إليه» و ذلكك بأمور: 


منها: وجوده فى كثير من الأ-صول الأربعمائه التى نقلوها عن مشايخهم؛ بطرقهم المتصله بأصحاب العصمه سلام الله عليهم؛ و 
كانت متداوله لديهم فى تلك الأعصار مشتهره فيما بينهم اشتهار الشمس فى رابعه النهار. 


و منها: تكرره فى أصل أو أصلين منها فصاعداء بطرق 


مختلفه و أسانيد عديله معتبره. 


و منها: وجوده فى أصل معروف الانتساب إلى أحد الجماعه الذين أجمعوا على تصديقهم» كزراره و محمد بن مسلم و الفضيل 
بن يسارء أو على تصحيح ما يصح عنهم. كصفوان بن يحيى و يونس بن عبد الرحمن و أحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى» 
أو على العمل برواياتهم كعمار الساباطى و نظرائه ممن عدهم شيخ الطائفه فى كتاب العده. 
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و منها: اندراجه فى أحد الكتب التى عرضت على أحد الأثمه سلام الله عليهم فأثنوا على مؤلفهاء ككتاب عبيد الله بن على الحلبى 
الذى عرض على الصادق عليه السلام» و كتابى يونس بن عبد الرحمن و الفضل بن شاذان المعروضين على العسكرى عليه 
السلام. 


و منها: أخذه من أحد الكتب التى شاع بين سلفهم الوثوق بها و الاعتماد عليهاء سواء كان مؤلفوها من الفرقه الناجيه الإماميه, 
ككتات الصيلاه لحريو يق عبد الله'البتحستاتىء و كشةابق سعيد: و على ين مهزيان: أو .من غين الإماميه» ككتات: فض بن غياث 


القاضى و الحسين بن عبيد الله السعدى, و كتاب القبله لعلى بن الحسن الطاطرى. 


يركن إليه و يعتمد عليه فحكم بصحه جميع ما أورده من الأحاديث فى كتاب" من لا يحضره الفقيه". و ذكر أنه استخرجها من 
كتب مشهوره عليها المعول و إليها المرجع؛ و كثير من تلكك الأحاديث بمعزل عن الاندراج فى الصحيح على مصطلح 
المتأخرين» و منخرط فى سلكك الحسان و الموثقات بل الضعاف. 


وقد سلكك على ذلك المنوال جماعه من أعلام علماء 


الرجال؛ فحكموا بصحه حديث بعض الرواه الغير الإماميه» كعلى بن محمد بن رباح و غيره» لما لاح لهم من القرائن المقتضيه 
للوثوق بهم و الاعتماد عليهم, و إن لم يكونوا فى عداد الجماعه الذين انعقد الإجماع على تصحيح ما يصح عنهم. 


الأزمنه بينهم و بين الصدر السلفء و آل الحال إلى اندراس بعض كتب الأصول المعتمده لتسلط حكام 
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الجور و الضلالء و الخوف من إظهارها و انتساخهاء و انضم إلى ذلك اجتماع ما وصل إليهم من كتب الأ-صول فى الأربعه 
المقوورو فى هذا الرمان: 

فالشنت الأجادرث المأخوذه من الأعول المحمدة :الماخوذه من غبز المعتمده :و اتتنشبهت المعكرزه فى كن الأنصوال بغير 
المتكرره. و خفى عليهم- قدس الله أرواحهم - كثير من تلكك الأمور التى كانت سبب وثوق القدماء بكثير من الأحاديث؛ و لم 
يمكنهم الجرى على أثرهم فى تميز ما يعتمد عليه مما لا يركن إليه. 


فاحعاجوا إل :فالوث مير الأحاديث المعكزره مق غيرها» و الموكوف: يهنا عماسواها فقرورا لنا- شكر الله سعيهم- ذلكك 
الاصطلاح الجديدء و قربوا إلينا البعيد» و وصفوا لنا الأحاديث المورده فى كتبهم الاستدلاليه بما اقتضاه ذلكك الاصطلاح؛ من 


و أول من سلكك هذا الطريق من علمائنا المتأخرين شيخنا العلامه جمال الحق و الدين حسن بن المطهر الحلى قدس الله روحه. 


ثم إنهم- أعلى الله مقامهم- ربما يسلكون طريقه القدماء فى بعض الأحيان» فيصفون مراسيل بعض المشاهير كابن أبى عمير و 
صفوان بن يحيى بالصحه. لما شاع من أنهم لا 


يرسلون إلا عمن يثقون بصدقه» بل يصفون بعض الأحاديث التى فى سندها من يعتقدون أنه فطحى أو ناووسى بالصحهه نظرا 


إلى اندراجه فى من أجمعوا على تصحيح ما يصح عنهم. 

و على هذا جرى العلامه- قدس الله روحه- فى المختلف حيث قال فى مسأله ظهور فسق إمام الجماعه: إن حديث عبد الله بكير 
صحوح. 

و فى الخلاصه حيث قال: إن طريق الصدوق إلى أبى مريم الأنصارى 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 52 


صحيح. و إن كان فى طريقه أبان بن عثمان. مستندا فى الكتابين إلى إجماع العصابه على تصحيح ما يصح عنهما. 


وقد جرى شيخنا الشهيد الثانى- طاب ثراه- على هذا المنوال أيضاء كما وصف فى بحث الرده من شرح الشرائع حديث الحسن 
بن محبوب عن غير واحد بالصحه. و أمثال ذلكك فى كلامهم كثير» فلا تغفل. انتهى كلامه رفع الله مقامه. 


و أقول: ما أفاده- رحمه الله- من الاعتذار لهم بفوت كثير من القرائن و إن كان حقاء لكن لم يفت جميع تلكك الأمور. و قد أخذ 
الصدوقان- رضى الله عنهما- الأخبار من تلكك الأصول المعتبره؛ و شهدا فى كتابيهما بصحتهاء و لعل شهادتهما لا تقصر عن 
شهاده أصحاب الرجال بعداله الرواه و ثقتهم. 


و أيضا ذكر الصدوق و الشيخ- نور الله ضريحهما- فى فهرسيهما الأصول المعتبره و أسانيدهم إليهاء و أحالوا فى كتابيهما إلى 
الفهرستين» و يظهر للمتتبع بالقرائن الجليه أن جميع تلكك الأحاديث مأخوذه من تلك الأصولء و كانت لهم إليها أسانيد جمه. 
لكنهم اكتفوا فى كل خبر ببعض تلكك الأسانيد اختصاراء بل كانت أكثر تلكك الكتب عندهم متواتره» كتواتر الكتب الأربعه 


عندنا. 


ولذا ترى الشيخ عند اضطراره إلى رد خبر لا يقدح 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 77 


إماع الْمَسْلِمِينَ إنْ كان فيه أؤ ماع الْفرقَهِ الْمحِمّهِ ثم أذكر بَعْدَ ذلك مَا وَرََ 


إجازه الكتاب؛ بل جرحه: إما فى صاحب الكتاب, أو فى من بعده؛ مع أنه قد ضعف فى كتبه الرجال الواقعه فى السند. و لا يعتبر 
أيضا هذا الضعف إلا عند التعارضء فإنا نرى كثيرا أنه يستدل على الأحكام بأخبار على بن حديد و أضرابه» ثم عند التعارض 
يقدح فيهم» فظهر أن جميع هذه الأخبار كانت معتبره عندهمء و ما ذكروه فى كتب الرجال من التوثيق و التضعيف فإنما يعملون 
به عند التعارضء إذ العمل بالأقوى أولى. 


و اكد قو متناف و ورد دلا-ئله فى الكتاب الكبير» هو أن جميع الأخبار المورده فى تلكك الأ-صول الأربعه و غيرها من 
تأليفات الصدوق و البرقى و الصفار و الحميرى و الشيخ و المفيد و ما تيسر لنا- بحمد الله- من الأصول المعتبره المذكوره فى 
كتب الرجالء و قد أدخلت أخبارها فى كتاب البحار كلها مورد العملء و أقوى من الأصول العقليه و الاستحسانات و القياسات 
المتداوله بين بعض المتأخرين من الأصحاب. لكن لا بد من رعايه أحوال الرجال عند الجمع بين الأخبار و التعارض بينهاء و 
تفصيل القول فى أمثال ذلك موكول إلى الكتاب الكبير. 

قوله: إما من إجماع المسلمين الإجماع عندنا هو إطباق جماعه من علمائنا يعلم دخول المعصوم فيهم 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5/7 

مِنْ أعادِيث أط عابنا الْمَشهُورَهِ فى ذَلِسك و أَنْظَرَ فيا وَرَدَ بَعْدَ ذَلِك مما يُنَافِيَاوَ يُضَادُهَا و أَبَيْنَ الْوَجْه فيها ما بتأويل أَجْممٌ 
ًا وَ ينها أو أَذْكْرَوَجْهَ القَسَادٍ فيهَا إِمّا مِنْ 


7 


مَعْدِ إِسْنَادهَا أو أو عَمَلٍ الْعِضَابَهِ بِخِلَافٍ مُتَضَمَيهَا فَإذَا انه تَفَقّ الْحَبْرَانِ عَلَّى وَجِْهِ لَا م تَوْجِيح لِأَحَدِمِمَا عَلَى الْآخَرِ بَينْتُ أندالعه بعك 
تكو ها وان لاله الأَصْل وَ رك الْعَمَلُ بما يُحَالِفَهُ وَ كذّلِك إِنْ كان 


ولا يعلم بعينه» و هذا على تقدير تحققه لا ريب فى حجيته. لكن الكلام فى تحققه. 


و الحق أنه فرض نادرء بل مستحيل عادهء لا سيما فى تلكك المسائل الكثيره التى ادعوا الإجماع فيهاء و لعل غرضهم من الإجماع 
لبزر: إلا الشتهره من الأصتحانه كما د كزه ه بعض محققيهم» و هى برأسها ليست بحجه. بل يمكن تأييد الخبر بهاء أو الترجيح بها 
مع التعارض. 


قوله: من أحاديث أصحابنا المشهوره أى: المستفيضه كما عرفت. 

قوله: و العصابه العصابه بالكسر: الجماعه من الناس» و المراد هنا علماء الفرقه المحقه الإماميه. 

قوله: بما يوافق دلاله الأصل أى: القواعد الكليه المستنبطه من عمومات الآيات و الأخبار و الأدله العقليه» 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 59 


0 
و 0 


نّ فى 


أ 


الاك ان تئر لفقير عل ماي باريد رز توما كنت يد تأر معط ا سوا و1 5 
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أو فى مغتى ما أََأوَلَ اديت عليه دين آخَرَ يَتََ من ذلك الْمَعْنَى إِمّا مِنْ ص ربحه 
الأول بالئْر وَِنْ كان مدا مما لَايَجِبُ عَلَينَا لَكِنّهُ مِمَا يُؤنس بالتمشدي بالأخاويث و أخرى 


1د 


دوا 


م 


لياو 
عَلى عَادَتَى مده إِلَى آخر الْكتاب وَ أوضدح إيضاحاً لَا يَلتبِسُ الْوَجْهُ ل ل ا 
رأث افيه بون طلم المنقعه ف الذين و حثره القائد فى الشَّرِيعَهِ م مَعَ ما انْضَمٌ إلَيِهِ مِنْ 


- 


تكوت تضاء عن هذا الضروق اكنة الله تفال ونا افقو ذاش الله تَعَالَى إِثْمَامَ هذا الكتاب عَلَى ما ذَكوتٌ و وَفْقَ لككامه 


كأصل البراءه و الاستضصحاب» إلى غير ذلكك مما ذكر فى كتب الأصول. 


قوله: و إن كان هذا مما لا يجب علينا أى: و إن كان التأويل بالآثر لا يلزم علينا لأن المعارضه مما يوجب التأويل على وجه 
يرتفع به التنافى بين الأخبارء لكن الجمع على وجه يدل عليه خبر آخر مما يوجب اطمئنان الخاطر و شده الأنس بالأخبار و العمل 
بها. 


قوله: على ما ذكرت بصيغه الخطاب, و يحتمل التكلم. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبا ج ١‏ ص: "١‏ 


حصت كرا ضَِنْتٌ أن يكو كاملا فى زابه مُشْكِمًِا عَلَى أكتر الأعاويث الْبى تتعلق بأخكام الشْرِيعه وَ مككهاً عَلّى ما عَودَاهَا مما لم 
يَشَْمِلٌ عَلَيهِ هذا الْكَابُ إِذْ كَانَ مَفْصُوراً عَلَى ما نَضَ نه الرسَالَهُ الْمَفْنِعَهُ مِنَ الْمَتَاوى وَ لَعْ أَقْصَبٍ الزَّيَادَه عَلَيِهَا لِأنّى إِنْ شَاءَ الله 


قوله: أن يكون كاملا فى بابه أى: فى نوعه؛ أو غرضه الذى كتب لأجله أو فى كل باب من أبوابه. 
قوله: مشتملا على أكثر الأحاديث أى: مما لها ارتباط بمتن المقنعه: و إن كان يحصل الغناء ببعضه. 


قوله: و منبها على ما عنداها أى: أنبه فى الجمع بين الأخبار المتعلقه بالمقنعه إلى وجه الجمع بين أخبار سائر المسائل» أو أذكر 
أخبار سائر المسائل على وجه الاختصارء و لا أستقصى فيها استقصاء ما فى الرساله. 


قوله: لأنى إن شاء الله تعليل لعدم القصد. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ا 
[كتاب الطهاره] 

١‏ بَابُ الْأَحدَاثِ الْمُوحِبَهِ لِلطْهَارَهِ 


اشاره 


ذَكْرَ الشّئْحٌ اند الله يكال أنَّ جَمِيعَ مَا يُوجِبٌ 


الطهَارَة مِنّ الأَحْدَا عَشَّرَُ أَشْيَاءَ وَ جى الّوْمُ الْعَاِبٌ عَلَى الْعَقْل 


ناك الأحدانة الموجبه للطهاره قوله: ذكر الشيخ أيده الله تعالى: إن جميع ما يركنن الطهانه مرخ لدابت عشره أشياء اعلم أن 
كان المفيد- قدس الله روحه- عند شروع الشيخ- رحمه الله- فى هذا التأليف حياء ثم توفى- نور الله ضريحه- فى أثنائه. فلذا 
يقول فى أوائل الكتاب عند ذكره" أيده الله '" و بعدها" رحمه الله" . 


و قال شيخنا الأعلم الأورع المولى عبد الله بن الحسين التسترى قدس سره 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 7" 


لعله تبغى حمل الطهازه غلى ما تمل الوضوء و الغسل» على ما بوشن إلبهها سجن + من قوله '" باب الظهازه من الألحدات "و لا 
فالجنابه لا توجب الوضوء عندهم, و لا الحيض و لا الاستحاضه و ما فى معناهما على قولء فلا بحسن دعوى الإجماع من الشيخ. 
انتتهى. 

و ذكر بعض الأصحاب: إن الحدث مقول بالاشتراكك اللفظى على الأمور التى يترتب عليها فعل الطهاره؛ و على الأثر الحاصل من 
ذلككء و المعنى الأول هو المراد هنا. و هذه الأمور قد يعبر عنها ب" الأسباب" و هى فى الأحكام الشرعيه عباره عن المعرفات» و 
قد يعبر عنها ب" الموجبات" نظرا إلى ترتب الوجوب عليها مع وجوب الغايه» و قد يعبر عنها ب" النواقص "' باعتبار طروها على 
الطهاره؛ و الظاهر أنها مترادفه» فإن وجه التسميه لا يجب اطراده و انعكاسه بل يكفى فيها مجرد المناسبه. 


33 يخي القنوينت رشي اندحا ف داق القواغدة :إن الأول أعم تطلقا تو أ شن الأهزرية عينوها من “عه 


و اعترض عليه: بأن الجنابه ناقضه للوضوء و ليست سببا له» و كذا وجود الماء بالنسبه إلى المتيمم؛ فلا 


يكون بين الناقص و الموجب عموم مطلق بل من وجه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: ع" 


وَالْمَرَض الْمَ انع م ادك الوه التى َنْعَمرٌ با الْعَمْلَ وَ الْإِعْكّاءِ وَ الْوْلَ وَ الرّيِح وَ الْكَاد دو الجنانة و الخص للتساوزؤ 
الاشتخامة ينون و الناسشٌ 


و جوابه: إن الكلا-م إنما هو فى أسباب الطهارات و موجباتها و نواقضهاء كما هو المفروض فى عباره القواعد فالنقض بالجنابه 
غير جيد؛ لأنها سبب فى الطهاره. و يمكن التزام ذلكك فى وجود الماء أيضاء لأنه معرف لوجوبها. 


و يرد عليه: إن النقض بالأمرين معا غير مستقيم» فإن البحث إن كان فى أسباب الوضوء و نواقضه و موجباته لم يرد الثانى» و إن 
كان فى الأعم لم يرد الأول. 


له: و المرض المانع من الذكرء كالمره التى ينغمر بها العقل المره: إحدى الطبائع الأربع على ما ذكره الجوهرى؛ و هى 
الصفراء. 


وقد يطلق على السوداء أيضا. 

وقوله" ينغمر بها العقل" أى 

قال فى النهايه: فى حديث مرضه" إنه اشتد به حتى غمر عليه" أى: أغمى عليه» كأنه غطى على عقله و ستر. انتهى. 
قوله: و الإغماء كالتفسير للسابق» أو المراد به الإغماء الذى لم يكن من مرضء كما إذا 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 0" 


وَ مس الْأَوَاتٍ مِنَّ النَاسِ بغرت بود أَخسَامِهم بِالْعَؤتٍ وَ تفاع الحا نه قبلَ هرا بالملٍ قال ا 
ِنَ لَحدَاثِ وى ما ذَكزناة عَلَى حال مِنَ اْحوَالٍ الْصْلُ فى هَذًا اباب ع ل مد 0 لَهُ مَعَهَا اشتباحه الدَُّولٍ 
فى الصّلَاهِ َبِجِبٌ أَنْ لَا تُوجب عَلَيهِ طَهَارَة نان إِنَّا بدَِيل سَرْعِيٌ يَفْطَمُ الْعَذْرَ و لَدِسَ فِى الشَّرْع ما , 


- 


الات سِوَى كَرذِه الْعََرَهِ الََشْاءِ أن مَاعَِدَاهَا الطريقٌ لَه ه أخْبَارٌ الْآحادٍ الَتى لَا تُوجبُ عِنْدَنَا عِلْما وَ لَا عَمَنَا كَأمًا اذى يَدُلَ عَلَى 


- َ_ ان 
أ 


نقذ العشه 6 ضما تُوجب الطلازة بى تس الأَوَتٍ الِّى فيه ايلات جاع امد يمي بن َه لَا خِلافٌ بَينَهُمْ أنَّ الْبوْلَ وَ 


الْعَائَط وَ الْمَنِىَ وَ الرّيحَ وَ الْحَيِض وَ الاش يحاض وَ النَاسَ وَ الَو الّذِى يَزِيلٌ الْعفْلَ وك ع لاقن ماقي 1232 4 
الْمَرَض الْمَانِعٌ مِنَ الذكر مما يُوجِبٌ 


52 


كان بشرب المغميات. 
ولم يذكر غسل الأموات, لأنه ليس من الأحداث المتعلقه بالإحياء. 
قوله: الأصل فى هذا الباب. 


يمكن أن يكون تمسكه بأصل البراءه» أو بالاستصحابء أو بهماء و الأول لا لاف فى حجيته: و أما الثانى فالأكثر على حجيثه و 
السيد منعهاء و سنفصل القول فيه فى مقام آخر إن شاء الله. 


قوله: التى لا توجب قال شيخنا المحقق الورع مولانا عبد الله التسترى قدس الله روحه: ربما 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ١‏ ص: ع" 


ا 57 
00 


5 ا وق الْخِلَافٌ فى الم الَِْيلٍ و" كيفئته وَ أنَا ا أوردٌ أَبْضاً مِنَ اْأَحْمَارِ ما يَدُلَ عَلَى كل وَاَدِ مِنْهَا عَلَى انْفِرَادِءِ ليرُولَ 
اننا وال فى نالو تورث اانه 


الحوراكة د 
مه الاراقا 
[الحديث ]١‏ 

١ا‏ أخْبِرنى به الوح يده الل تواَى عَنْ خم بْن محمد عَنْ أبيه عَنِ ارين بن الْحمن بن أَبَانٍ عَن الْحسيِن بْنِ سيد عَنْ 
عُثْمَانَ بن عِيسَى عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَئِدِ اللو ع عَن الوّجل يَنَامُ وهو شاجة قال يتصرف عوط 


يحمل هذا على كونه احترازيا لا كاشفاء على أن ما عداها: أما شاذه» أو ضعيفه. و فيه تأمل» و سيجى ء فى باب غسل الجنابه عند 


سياق الأخبار الدلاله على أنه لا يرى وجوب العمل بأخبار الآحاد الصحيحه الموافقه للفتوى» و إنما يجعلها مؤيده. و كذا سيجى 
ء فى باب النفاس ما يدل على نحو ذلكك. انتهى. 


و قد مر بعض القول فيه. 

العدسة الأول موق 

وقال الفاضل البهائى رحمه الله: قيل: ضعيف بعثمان بن عيسىء و ظنى أنه موثق. انتهى. 
و اعلم أن عثمان بن عيسى واقفى و كان وكيلا. 

و قال الكشى بعد ذكر من اجتمع أصحابنا على تصحيح ما يصح عنهم: 

وقال بعضهم مكان فضاله بن أيوب عثمان بن عيسى. و حينئذ لعل هذا مما يعطى 
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التوثيق بل فوقه. 


العطار» و إن كانا فى مرتبه واحده. لما استأنسناه من الطرق المتعدده الداله على أن أحمد بن الوليد كان من الذين يروى عنهم 
المفيد» و أن أحمد بن العطار يروى عنه الحسين بن عبيد الله الغضائرى و غير المفيد من مشيخه الشيخ. 


و كيف ما كان فالأول لم أجده فى كتب أصحابنا المتقدمين بجرح ولا تعديل و الثانى مذكور مهملا. و لعل جهالتهما غير 
ضاره؛ نظرا إلى أنهما من مشايخ الإجازه لا أنهما من المصنفين أو الحافظين للأخبار» و إنما يذكران فى الإسناد لمجرد الاتصال 
و عدم قطع الإسناد» و لهذا يوصف الطريق الذى أوجد فيه أحمد بالصحه إن كان باقى السند معتبرا لا لثقته. 


و مما ينبه على هذا أن الشيخ فى باب الأغسال المسنونه ذكر روايه عن الشيخ إلى أن اتصل السند إلى الحسين بن سعيد على 
الوجه المذكور هناء ثم 


عبر عنه بعد هذا بروايه الحسين بن سعيد عن النضر. إلخ. 


و لولا أن الروايه من كتاب الحسين و أن المذكورين قبله لاتصال السند لما حسن نسبتها إليه» بل كان نسبتها إلى المذكورين 
قبله أولى» أفهمه. و هكذا الكلام فيما سيأتى فى الحسين بن الحسن بن أبان. 


ولا يعتمد على ما ذكره ابن داود فى باب محمد بن أورمه؛ لأن كتاب ابن داود مما لم أجده صالحا للاعتماد» لما ظفرنا عليه من 
الخلل الكثير فى النقل 
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عن المتقدمين» و فى تنقيد الرجال و التمبيز بينهم» و يظهر ذلكك بأدنى تتبع للموارد التى نقل ما فى كتابه منهم. 


ولا يتراءى لكك توثيق أحمد و أشباهه من كونه من مشايخ المفيد- رحمه الله- و أشباهه لأن هذا إن تم فإنما يظهر فى غير 
مشايخ الإجازه. و أما فى مشايخ الإجازه الذين يقصد بذكرهم مجرد التيمن و اتصال السند بالكتب المشهوره؛ كإسنادنا ببعض 
المشايخ إلى التهذيب و شبهه فلا. فإنكك لم تحتج فى أن تنقل فى زماننا هذا و ما يشبهه فى اشتهار التهذيب و الكافى و ما 
يحذو حذوهما من التهذيب و ما فى معناه إلى إجازه الشيخ, لأن الكتاب معلوم مشهور يقينا أنه من الشيخ الطوسى و أن الشيخ 
راض بالنقل عنه. فلا ثمره للمشيخه. 


نعم إنما يتراءى حسن ذلكك تشبها بالسلفء و تيمنا و اتصالا للسند» و دخولا فى ضمن الرواه المعنعنين» و يحصل ذلكك بالإجازه 
ممن لا يعتقد عدالته. و هذا المعنى ظاهر لمن له دربه فى الأخبار و أمورها. 


وقال أيضا: ربما يتراءى عدم قدح جهاله الرواه فى ما بين الشيخ و الحسين ابن سعيد 


فى الصحه. بما ذكره الشيخ فى الفهرست بما حاصله: من أنه روى كتب الحسين بن سعيد و رواياته بطرق متعدده. أحدها 
الصحيح نظرا إلى أن هذه الروايه المشتمله على المجهول من جمله روايات الحسين بن سعيد» فمقتضى كلام الفهرست أنه 
كانت مرويه بالطريق الصحيح, فلا يضر الجهاله. 
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و فيه نظرء إذ الظاهر من كلام الفهرست أن ما ذكره إنما هو فى الكتب و الروايات المشهوره المنسوبه إلى الحسين. كالتهذيب 
المنسوب إلى الشيخ مثلا. و بهذا ينبه ما ذكره الشيخ فى أواسط هذا الكتاب» حيث ترك الإسناد إلى الكتب المأخوذ منها الخبر» 
ثم أحال الإسناد إلى ما سيذكره فى آخر الكتاب و فى الفهرست. 


و كذالا يظهر صحه ما قيل: من أن حكم العلامه- مثلا- بصحه الروايه المشتمله على المجهول مما يدل على توثيقه» إذ هو 
بمنزله حكمه بتوثيقه ابتداء و ذلكك لأن الحكم بالتوثيق من باب الشهاده؛ على ما يفهم من الكتب المصنفه فى الرجال» بخلاف 
حكمه بصحه الروايه» إذ هو من باب الاجتهاد, لأنه مبنى على تميز المشتركات, و ربما كان الحكم بالصحه مبنيا على ما رجحه 
فى كتاب الرجال من التوثيق المجتهد فيه» من دون قطع فيه بالتوثيق و شهادته بذلكك. انتهى كلامه قدس سره. 


وما تنظر فيه أولا لا وقع له. لأن الظاهر أن كتاب الحسين بن سعيد و مروياته واحده؛ و العطف تفسيرىء و ليس له روايه غير 
الكتاب حتى تكون غير مشهوره كما لا يخفى على المتتبع. 


و ما ذكره من الفرق بين الاجتهاد و الشهامه حسنء إلا أن تطرق ذلكك مما يرفع الاعتماد على أقوال أصحاب الرجالء فإن فى 
العداله أيضا أقوالا 


شتى» و لعل حكمهم بالثقه و العداله مبنيا على ما اختاروه فى تلكك المسائل» و تفصيل القول فى أمثال ذلكك موكول إلى كتابنا 
الكبير. 


ثم إن الخبر يدل على نقض النوم فى الجمله و لم يدل على نقضه فى جميع الأ-حوال» و لعل تخصيص الراوى السؤال ببعض 
الأحوال للاختلافات التى 
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بين المخالفين فى المسأله. 


و المشهور بين الأصحاب إيجاب النوم للوضوء مطلقاء سواء كان مضطجعا أو قائما أو قاعداء منفرجا أم لاء و مع تمكن المقعده 
من الأرض أم لاء و فى حال الصلاه أو غيرهاء لكن بشرط زوال السمع و البصر. 


وقد نس ب إلى العامه تقبدات تركتاهاء ودشي إلى بعضها إن غاء الله تعالى» وريما يتدلب إلى بض أضنحابنا أيضاءى إن لم 


يصرحوا به. 


قال فى المنتهى: و روى أبو جعفر ابن بابويه قال: سأله سماعه عن الرجل يخفق رأسه و هو فى الصلاه قائما أو راكعا. فقال: ليبس 
عليه وضوء. قال: 


فقال: لا وضوء عليه قاعدا ما لم ينفرج. 
فإن كانت هاتان الروايتان مذهبا له فصارت المسأله خلافيه و إلا فلاء على أن ذلكك الشيخ و أباه على بن بابويه قالا: و لا تجب 
إعاده الوضوء الأمن بول أو منى أو غائط أو ريح يستيقنهاء و لم يذكرا النوم. انتهى. 


ولا يخفى أنه على تقدير كونه مخالفا للمشهور يحتمل أن يقيد النوم بكونه فى غير الصلاه بالنظر إلى الروايه الأولى» كما هو 
مذهب أبى حنيفه. أو بالانفراج نظرا إلى الروايه الأخيره» و قد نسب إليه فى المنتهى و المعتبر القول الأخير. 


الحق عموم النقضء كما ستعرف عند سياق الأخبار. 

ثم إن الخبر يدل ظاهرا على أن الحدث فى الصلاه مبطل لهاء إذ يفهم من الانصراف ترك ما هو مشتغل به. و فيه كلام. 
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[الحديث ؟] 


و 


"و بِهَذًا الْإِسِنَادٍ تحن الْحْسَيِن بْن سَعِيدٍ عَنْ حَمَادٍ عَنْ ُمَرَ بْن أَذَيََهَ وَ ريز عَنْ زرَارَةَ عَنْ أحَدِهماع قَالَ لَا ينْقض الْوْصُوءَ إِنَا ما 
خَرَحَ مِنْ طرَفبكك أو النَْمُ 


والظاهر أن حماد هو ابن عيسىء و يحتمل أن يكون ابن عثمان. 


قوله عليه السلام: لا ينقض الوضوء قال الوالد العلامه قدس سره: ربما يستدل به على انتقاض الوضوء بالبول و الغائط و الريح و 
المنى و الحيض و الاستحاضه و النفاسء لكن الظاهر" من طرفيكك " اختصاصه بما يخرج من الرجل. و الأظهر اختصاصه بالثلاثه 
الأولء و كون المراد من النقض الإبجابء و الحصر إضافى بالنسبه إلى ما اشتهر من العامه من الانتقاض بما سوى ذلكك من 
أشياء كثيره» تأمل. 


و أقول: معلوم أنه ليس المراد بالخطاب خصوص زراره فالمراد: 

إما نوعه و هو الإنسان» أو صنفه و هو الرجل. و على التقديرين المراد بالناقض إما معناه أو الموجب. 
و للكلام منطوق» و هو عدم ناقضيه ما سوى الخارج من الطرفين و النوم. 

و مفهوم. وهو ناقضيه المذكورات. 
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]1١ [الحديث‎ 


7 أخبرنى الوح أده الل عن أخترة بن محمد بن الْحسَنٍ بْن الْوَِدٍ عَنْ أبيه عَنْ محمد بْنِ يخى الْعطَار و أختر. بن دريس 


عَنْ مُحَمَدِ بْنٍ أَحْمَدَ بْن يَخْتى عَنْ عِمْرَانَ بْن مُوسَى عَن الْحَسَن بْن عَلِيَ بن الْدعمَانٍ عَنْ أيه عَنْ 


و يرد على الأول عدم دخول الانتقاض بالجنون و السكر و الإغماء و مس الميت و الجنابه بالإيلاج إن حملنا الناقض على معناه. 
وإن حملناه على الموجب فبعدم دخول الغثلاثه الأول. 


و يرد على الثانى لزوم الانتقاض بالمذى و أختيها و الدود و 


أشباه ذلكك إن حملنا على معناه؛ و إن حملنا على الموجب فبالمنى مطلقا و بالدماء على أحد الاحتمالات و بعض الأقوال» و هذا 
إنما يرد على تقدير القول بعموم المفهوم. 


و فيه كلام. 


و أجيب بأن الحصر إضافى بالنسبه إلى ما نعده العامه ناقضاء من القى ء و الرعاف و أمثالهما مما يخرج من الإنسانء أو مطلقاء 
مع أن فى الانتقاض بالمس كلام و كذا بالثلاثه الأول لو لا دعوى الإجماع. 


قال الفاضل البهائى طاب مرقده: حسن العلا-مه فى المنتهى و المختلف على ابن النعمان» و الظاهر أنه صحيح. و لمتكلف أن 
يدعى أن الحق مع العلامه» لأن الحسن بن على بن النعمان ممدوح. و إنما الموثق أبوه لا هو. و الحق أنهما ثقتان. 


و قال أيضا: ذكر فى الخلاصه أن عبد الحميد روى عن الكاظم عليه السلام و يذكر أنه روى عن الصادق عليه السلام. و هذا 


الحديث صريح فى ذلك. 
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[الحديث ؟] 


؟و أخبَرَنِى الشّخ ايده الله عَنْ أبى الاسم جغفر بْن مُحَمَدٍ عَنْ ابيه عَنْ سَخْدٍ بْن عَدْدِ الله عَنْ امك ين مُحَمَّدٍ بْنِ عِيسَى عَنْ 


مُحَمَّدِ بْن عَبَتِدٍ الله وَ عَبِدٍ الله 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: و أحمد بن إدريس عطف على محمد ابن يحيىء, لكونهما فى درجه واحده؛ و هما من مشايخ 


الكلينى. 
قوله عليه السلام: على أى الحالات أقول: يمكن أن يكون اللام للعهد. أى: الحالات المذكوره. أو الأعم منها. 


ويشكل الاستدلال بالعموم مع احتمال العهد. مع 


أنه قيل: أنها حقيقه فى العهد, إلا أن يقال: التأسيس أولى من التأكيد. لكن معارضته مع الحقيقه مشكل. 
الحديث الرابع: صحيح على الظاهر أيضا. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: قد ذكر ابن داود سعد بن عبد الله فى الضعفاءء لما ظنه من كلام النجاشىء و أظن أن ذلكك 
خطأ. فلاحظه. 
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بن الْمَِرَهِ الا سألا الضّاع عَن الَجلٍ يَنامُ عَلَى دَابتِِ فََالَ ذا ذَهَبَ الم بالْعَفْلٍ فيد الْوَضُوء. 

[الحديث 4] 


- 


8 بِهَذَا الإِسْنادِ عَنْ احْمد بْن مُحَمَّدٍ بْن عِيسَى عَنْ مُحَمَّدِ يْنِ أبى عَمَثْر 


قوله عليه السلام: إذا ذهب النوم يمكن أن يستدل به على العموم بوجهين: 
أحدهما: أن كلمه" إذا" تفيد العموم عرفا و إن سلم أنها لم تفد لغه. 


و الثانى: و هو يجرى فى أكثر الأخبار» و هو أنه علق وجوب الوضوء على مطلق النوم أو المزيل للعقل» بدون تقييد بحال من 
الأحوال» فيجب الحكم به ما لم يثبت مخصص. و لم يثبت لضعف ما ظن كونه مخصصا. 


واستدل يعض الأمنحات بهذه العساوة و أضرابهاة غلى كوخ الأغماء و السكر و الينوق تواقضى للوضوءء, لأمن تعليق الحكم 
بالوصف يشعر بالعليه. 


و يرد عليه: أنه إنما يدل على أن زوال العقل بسبب النوم ناقض لا مطلقا. 


و قال الوالد العلامه نور الله ضريحه: يمكن أن يستدل به على انتقاض الوضوء بمقدمات النوم و إن كان السمع باقياء إلا أن يقال: 
المراد انتقاضه بالكليه» و قبله يكون من باب اليقين فى الطهاره و الشكك فى الحدث,. و فيه شىء و الاحتياط ظاهر. 


قال أشاةو كن الاستدلال بهذه الأعار غن وعوت الظهارات لنفسها كما قاله يعضن العلماف 
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يفن قز 


عَنْ إسْححاقٌ بْن عَمِدٍ الله الْأشْعَرِىٌ عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قَالَ لَا يَنْضٌ الْوْصُوء إِلَا حَدَتْ وَ النّومُ حَدَتْ 


قوله عليه السلام: لا ينقض الوضوء إلا حدث قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان استنباط كون النوم ناقضا إنما يحصل من باب 
العرفء و كون الإمام عليه السلام بصدد بيان حال النوم» و إلا فحصر الناقض فى الحدث لا يوجب أن يكون كل حدث ناقضاء 


وأقول: بره على هذا الخبر إشكال قوق و هو أن الجرء “الأول مه تشتمل على عقديخ: سلى :وإ خابىء الأول لا ينقض الوضوء 
غير الحدث. و الثانى ينقض الوضوء حدث [و الحدث] لما كان منكرا فى مقام الإثبات» كان معناه فردا ما لا الطبيعه من حيث 


هى و لا جميع الأفراد. 
و ظاهر أن العقد الأول لا ينتج مع الجزء الثانى لعدم اتحاد الوسط. 


و العقد الثانى أيضا لا يخلو: إما أن يجعل صغرى أو كبرىء و أيا ما كان لا ينتج, لأنه إما أن يرتب القياس هكذا: النوم حدث و 
الحدث ناقضء ليكون من الشكل الأولء و حينئذ لا تكون كبراه كليه بل مهمله لما عرفت, فلم يتحقق شرط الإنتاج. 


و إما أن يرتب هكذا: الناقض حدث و النوم حدث,ء ليكون من الشكل الثانى» فلا إنتاج لعدم اختلاف مقدمتيه فى الكيف. 
و إما أن يرتب هكذا: الحدث ناقض و النوم حدثء ليكون من الشكل الرابع» و لا ينتج أيضا لعدم كليه الصغرى. 

و أجاب عنه العلامه- رحمه الله- فى المنتهى و المختلف بما حاصله 
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أن كل واحد من الأحداث فيه جهتا اشتراكك و امتياز» و جهه الاشتراكك- و هى مطلق 


الحدث- مغايره لجهه الامتياز و هى خصوصيه كل واحد منهاء و لا شكك أن تلكك الخصوصيات ليست إحداثاء و إلا لكان ما به 
الاشتراكك داخلا فيما به الامتياز» فيحتاج إلى مائز آخرء و ننقل الكلام حتى يلزم التسلسل. 


و إذ انتفت الحدثيه عن المميزات» لم يكن لها مدخل فى النقضء لنفيه عليه السلام النقض عن غير الحدث فى العقد السلبى 
المذكور. و إذا لم يكن للخصوصيات مدخل فى النقض و يلزم استناد النقض إلى اللفظ المشتركك الذى هو مطلق الحدثء و هو 
موجود فى النوم؛ لحكمه عليه السلام فى الجزء الثانى عليه بأنه حدث. 


فكل ما تحقق النوم تحقق النقضء و هو المطلوب. 


وفيه نظر» أما أولا فلأنه منقوض بمثل قولنا" لا يرى إلا جسم و الهواء جسم ". ولا شبهه فى صحه المقدمتين» فيلزم أن يرى 
الهواء لجريان الدليل فيه حرفا بحرف. و أما ثانيا فلمنع قوله" و لا شكك أن تلكك الخصوصيات ليست إحداثا". 


قوله" و إلا لكان ما به الاشتراكك داخلا فى ما به الامتياز و لا بد من مائز آخر". قلنا: لا نسلم أنه على تقدير كون الخصوصيه 
حدثا يلزم دخول ما به الاشتراكك فى ما به الامتياز» لجواز أن يكون عارضا. 


و تفضيله أن يقال: إن طربعه الحث المشتركه فن الأحدات لأ .يخلو: إما أن يكون ذاتنا لها أو«عرضيا. 
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و على الأسول: إما جنسء أو نوعء فيكون الامتياز بين الأحداث: إما بالفصول أو بالمشخصات. و أيا ما كان لا يلزم من صدق 
الحدث عليها 


دخوله فيها ليحتاج إلى جزء آخر مميز» بل إنما يصدق عليها صدقا عرضيا كما تقررء من أن الجنس عرض عام بالنسبه إلى 
الفصولء و حينئذ يكون الامتياز بين الأنواع و الأفراد و بين الفصول و المشخصات المشتركه فى الحدثيه بنفس الذات لا بجزء 


مميزء لعدم الاشتراكك فى الجزءء إذ الحدث جزء فى الأولين و عارض فى الأخيرين. 
وعلى الثانى فالأمر أظهرء لأن ماده المغالطه تضمحل بالكليه كما لا يخفى و قس عليه إذا كان ذاتيا لبعض و عرضيا لآخر. 
و أما ثالثا فنقول: على تقدير تسليم أن تلكك الخصوصيات ليست إحداثاء لا نسلم أن ليس لها مدخل فى النقض. 


قوله" إنه عليه السلام نفى النقض عن غير الحدث". قلنا: نفى النقض عنه إنما يستلزم أن لا يكون ناقضا برأسه, لم لا يجوز أن 


فحينثذ يمكن أن يكون بعض أفراد الحدث المشتمل على تلكك الطبيعه و خصوصيه معينه ناقضاء فتكون الخصوصيه جزءا و لا 
يكون الفرد المشتمل على خصوصيه غيرها ناقضاء لفوات جزء العله. 


وقال شيخنا البهائى طيب الله روحه فى توجيه هذا الاستدلال بعد أن أورد هذا الإشكال: بأنه ليس فيه شرائط الإنتاج» فإما أن 
خم اسفن قن لتر بس 5[ حارف كا فالروافى قله شاك "فقي نا لد فق و أحدرت "ل أل السراة كار 
نفس» فيصير فى قوه قولنا" كل حدث ناقض " و يؤول إلى الشكل الرابع» فينتج: بعض الناقض نوم. 
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و إما أن يجعل الصغرى كبرى و بالعكسء فيكون من الشكل الأول. 


و إما أن يستدل على استلزامه للمطلوب و إن لم يكن مستجمعا لشرائط القياس» كما قالوه فى قولنا" زيد مقتول بالسيف و 


السيف آله حديديه" فإنه لا شكك فى إنتاجه: زيد مقتول بآله حديديه مع عدم جريانه على وتيره شى ء من الإشكال الأربعه. و 
كما فى قولنا" زيد ابن عمرو و عمرو ليس فى البلد". 

فإنه إذا قام الدليل فى بعض الصور على استلزام المطلوب لم يضر عدم استجماع شرائط القياس»ء كما فى قولنا" كل ممكن 
حادثء و كل واجب قديم" إذ لا شكك فى استلزامه أن لا شى ء من الممكن بواجب, مع عدم استجماعه شرائط القياس» و قس 


عليه الاستدلال على وجوب التسليم بقولنا" شىء من التسليم واجبء و لا شىء منه فى غير الصلاه بواجب" انتهى كلامه رفع 
مقامه. 


و فيه نظرء أما فى أول الوجهين فلان النكره فى سياق الإثبات لا بد فى حملها على العموم من دليل» و لا دليل هاهنا. 


و ما يقال: من أن حملها على فرد ما يخرج الكلام عن الفائده المعتد بها و يلزم الإغراء بالجهل. ففيه: أن حصول الفائده المعتد 
بها فى الجزء السلبى كاف فى أمثال هذا المقام» إذ يستفاد منه أن غير الحدث لا ينقض. و تلكك فائده تامه لوقوع الاختلاف فى 
نقض بعض أفراد غير الحدثء و لا يلزم أن يستفاد منه أيضا نقض جميع الأحداث. و الإغراء بالجهل غير لازم و إنما يلزم لو لم 


يبين أصلاء و أما إذا بين فى موضع آخر فلا. 


و أمافى الثانى فلا-ن ما ذكره من جواز استلزام الدليل المطلوبء و إن لم يكن مستجمعا لشرائط القياس: إما أن يراد به جواز 
الاستلزام و إن لم يكن مستجمعا لشرائط القياس فى الواقع فهو باطل ضروره. 
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وما نقله من قولهم فى ' زيد مقتول 


بالسيف" فالحق أنه أيضا مستجمع لشرائط القياس فى الواقع. نعم لا يلزم ملاحظه إرجاعه إلى أحد الإشكال الأربعه» و ليس هذا 
موضع ذكره. 


وعلى تقدير تسليم عدم استجماعه نقول: لا شكك أن هذا الحكم مخصوص بهذا القياسء أعنى: ما يكون متعلق محموله 
موضوعا فى الصغرىء لحكم العقل فيه بالإنتاج ضروره. و لم يقل أحد من العقلاء باطراده فى غيره أصلاء كيف؟ 


وهو مخالف لبديهه العقل و القياسان اللذان ذكرهما أخيراء فاستجماعهما للشرائط و إرجاعهما إلى الأقيسه المتعارفه ظاهرء لأن 


كبرى الأولى بمنزله لا-.شى ء من الواجب بحادث, و الثانى يرجع إلى قياس استثنائى حاصله: أنه لو لم يكن التسليم واجبا فى 
الصلاه لما كان واجبا أصلاء و التالى باطل» فالمقدم مثله. 


أما الملازمه: فلعدم وجوبه فى غير الصلاه؛ و أما بطلان التالى: فلوجوبه فى الجمله. 


و إما أن يراد به جواز حكم العقل باستلزامه للنتيجه. و إن لم يلاحظ إرجاعه إلى الأقيسه المنطقيه مفصلاء فهو حق كما تشهد به 
الفطره السليمه» لكن لا بد أن يكون فى الواقع مستجمعا للشرائط المعتبره فى المنطق. و حينئذ لا نسلم أن ما نحن فيه من هذا 
القبيل» أى: مما يحكم به العقل ابتداء بدون ملاحظه الإرجاع كما لا يخفى» بل هو خلاف البديهه. 


ولو تنزل عن كونه خلاف البديهه؛ فنقول: لو كان كما ذكره لكان راجعا إلى قياس جامع للشرائط فى الواقع كما ذكرناء فليبين 


أنه ما ذا هذا؟. 


و الأجود فى توجيه هذا الاستدلال أن يقال: إن قوله عليه السلام" و النوم حدث" بعد قوله" لا ينقض الوضوء إلا حدث" قرينه 


ظاهره على أن مراده أن 
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يحكم به الوجدان. على أن الظاهر أن قوله عليه السلام لبيان حكم شرعىء إذ ليس شأنهم عليهم السلام بيان اللغه» و لا بيان 
حكم لا مدخل له فى الأحكام الشرعيه أو المعارف الدينيه» و بالجمله ما لا نفع له فى الدين أو الدنياء و الظاهر أن الغرض 
الشرعى الذى يتعلق بحدثيته إنما هو النقض. فثبت المراد. 

و أقول: و الأنظهر أن يقال: إنه عليه السلام لما بين أن غير الحدث لا ينقض الوضوءء ردا على العامه القائلين بنتقض الرعاف و 
أكل ما مسته النار و غيرهما مما لا يتوهم كونه حدثاء كان مظنه أن يتوهم متوهم أن النوم أيضا ليس بناقضء لأنه ليس بحدث. 
فأزال عليه السلام ذلكك الوهم بأنه حدثء فظهر من سياق الكلام و أسلوبه ناقضيه النوم لا من الاستدلال المنطقى. 

هذا ما خطر ببالى الفاتر القاصرء و لعله أظهر الوجوه. إذ ليس شأنهم الاستدلال على الأحكام الفرعيه لأن قولهم حجه. نعم قد 
يستدلون فى أصول الدين ردا على الملحدين و المخالفين. 

لكن بقى الكلام فى أنه ما معنى الحدث فى هذا المقام؟ إن أريد به ما يكون ناقضا للوضوء يكون الكلام خاليا عن الفائده إذ 
حاصله حينئذ لا ينقض الوضوء إلا ما ينقض الوضوءء و يكون المحمول عين الموضوع. 


و إن أريد به معنى آخرء فأى معنى يراد به يتحقق فى الأحداث الواقعيه و لا يتحقق فيما توهمته العامه ناقضا؟ 


و يمكن الجواب: بأن المراد بالحدث ما يحدث فى الإنسان خباثه معنويه تتوقئ إزالتها على الطهاره. كالحاله التى تحدث بعد 
خروج المنى و البول و الغائط و النوم؛ ولا يحصل مثل ذلكك بالأكل و الشرب و القىء و أشباه ذلكك. 
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[الحديث 2] 


كما احبر الى رَوَاُ محمد بن أخم. بْنِ يَخْتى عَنٍ الْعَبّاسِ عَنْ أَبِى شَعَيِبٍ عَنْ عِمْرَانَ بن حَُْرَانَ أنه ريع عدداً صَالِحا + ول 
مَنْ نام وَ هُوَ جالِسٌ ل يتعَمَدُ اللّْمَ فلا وُصُوءَ عَلَيِه 


و تفهم العقول السليمه الفرق بينهما فى الجمله؛ و أما تفاصيله فلا يصل إليها عقول أكثر الخلق» كحكمه بأكثر أحكام الشريعه؛ و 
إنما تعلم ببيان صاحب الشرعء فيكون هذا الكلام بمنزله بيان الحكم مع علته. لا الإثبات على الخصم بالدليل. و الله الهادى إلى 
سواء السيل: 


الحديث السادس: مجهول بعمران و الشيخ فى الفهرست قال: له كتاب و أسند إليه. 
و هذا لا يخلو من مدح, فيمكن أن يعد حسنا. 

و" العباس " هو ابن معروفء بقرينه المروى عنه. 

و" العبد الصالح" الصادق عليه السلام؛ بقرينه الراوى. 


و يدل ظاهرا على أن النوم جالسا غير متعمد له لا ينه ينقض النوم» و هو خلا.ف المشهور كما عرفت. والأظهر حمله على التقيه 
تعرافقه لبذلئن كتير دن العامة 

قال شارح السنه- من مشاهير مؤلفى العامه- بعد إيراد حديث يدل على انتقاض الوضوء بالنوم: فيه دليل على أن النوم حدث 
على أى صفه نام» و به قال من الصحابه أبو هريره و عائشه. و من التابعين الحسن» و هو قول إسحاق و المزنى. و روى عن على 
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[الحديث 7] 


عي أ غم 


و الي اذى رَوَاهُ مد بن عَدِدِ الل عَنْ أخترة رن محمد عَنْ عَلِيّ إن اكيم ع عِنْ مَرِئِضٍ بن عَمِيرَة عَنْ بكر بن أبى بكر 
الخفديك قال ماك أبا عَِدِ الل ع هَلْ يَنَامُ الرّجُلٌ وَ هُوَ جَالِسٌ فَقَالَ كان ول 


انم لجل وَهُوَ 


وكاء السه العينان فمن نام فليتوضاً. و السه حلقه الدبر. و قال ابن عباس: و يجب الوضوء على كل نائم, إلا من خفق برأسه خفقه 
أو خفقتين. 

و ذهب الشافعى إلى أنه يوجب الوضوء إلا أن ينام قاعدا فلا وضوء عليه» لما روى عن حميد قال: كان أصحاب رسول الله صلى 
الله عليه و آله ينتظرون العشاء فينامون- أحسبه قال: قعودا- حتى تخفق رؤوسهم, ثم يصلون ولا يتوضؤون. و عن نافع أن عبد 


الله بن عمر كان ينام قاعداء ثم يصلى و لا يتوضاً. 


و ذهب جماعه إلى أنه لو نام قاعدا أو قائما أو ساجدا لا وضوء عليه حتى ينام مضطجعاء و به قال الثورى و ابن المبارك و أحمد 
و أصحاب الرأى» لما روى عن ابن مسعود قال: كان النبى صلى الله عليه و آله ينام و هو ساجد فما يعرف نومه إلا بنفخه. ثم 


يقوم و يمضى فى صلاته. و يروى عن أبى موسى الأشعرى أن النوم لا يوجب الوضوء بحالء و هو قول الأعرج. 


وذهب بعضهم إلى أن قليل النوم لا ينقض الوضوءء و قال الزهرى: كانوا لا يرون بغرار النوم بأسا يعنى لا ينقض الوضوء. و هو 
قول مالك. و أصل الغرار النقصان. و أراد بغرار النوم قلته. انتهى. 


الحديث السابع: مجهول و الظاهر فيه أيضا الحمل على التقيه» و يؤيده النسبه إلى الأصحابء لأن 
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جَالِس مُجْتَمِعٌ فلس عَلَئِهِ وُضُوءٌ وَ إِذَا نَامَ مُصُطجعاً فَعليهِ الْوَضُوء. 


وَ ك ذلك سَائرٌالْأَخمَار الى وَرَدَتْ مِمًا ينض مَنٌ َفْىَ إعَادَه الْوْضُوءٍ مِنَ النّوْم لِأنّا كثيرة فَمَعْنَامّا أنه إِذًا لم يَغِْث عَلَى الَْفْلٍ وَ 


يكو 


و و 


الإنْسان ققة تمايكا عابط قا تكوة منة والذى يدل على :هذا الاويل 


التقيه فى زمن الباقر عليه السلام كانت أشد و قاله عليه السلام تقيه» و نسب الصادق عليه السلام القول إليه أيضا تقيه من غير 


تصريح بالحكم. 
و قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى المنتهى رد الخبرين بأن عمران بن حمران لا يعرف حاله؛ و بكر بن أبى بكر كذللكك. 


وقال أيضا: على بن الحكم لعله الكوفى الثقه. بقرينه أحمد بن محمد الظاهر منه أنه ابن عيسىء و إن كان ملاحظه النجاشى 
يوجب احتمال كونه غيره. 


قوله: ضابطا لما يكون منه قال فى الصحاح: ضبط الشى ء حفظه بالحزمء و الرجل ضابط أى: حازم, و الحزم ضبط الرجل أمره و 
أخذه بالثقه. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المراد أنه يكون عالما حافظا للأفعال الصادره منه؛ لا أن المراد أنه يكون ضابطا لما يصدر 
منه من الضرطه و شبههاء 
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[الحديث 8] 


4 ما أَخبرَنى به الشّوِحٌ أَيْدَهُ الله عَنْ أخمّد بْن مُحَمَّدِ بْن الْحَسَن عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَّدٍ بْن الْحَسَن الصَّفَارِ عَنْ أخمدّ بْن مُحَمّدِ بْن 
عِيسَى وَ عَن الحْسَيْنِ بْنِ الحَسَن بْن أَبَانِ جمِيعا عَن الحْسَيْنِ بْن سَعِيدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن الفضَيِلٍ عَنْ أبى الصّبَاح الكِنَانِىٌ عَنْ أبى عَتِدٍ 
3 د 00 د لك 
الله ع قال سَالتهُ عَن الرّجُلٍ يَحفِق وَ هوّ 


على ما يفهم من الروايه الآتيه. و مقتضى الأخير عدم كون النوم حدثا فى نفسه. فيخالف الروايه المتقدمه. 


و جمله القول فيه: إن الشيخ- رحمه الله- إن كان معتقده أن النوم ناقض فى نفسه. و ليس نقضه باعتبار احتمال وقوع الحدث 
بالكو رعرظ أن يهن الل واالسيند» كما يذل خليه رار 


أكتر الرواباة :وهو المشهوريين الأمحات: ففق انيد الرواية الآتيه لمطلبه نظر» إذ ظاهرها نقض النوم باعتبار احتمال الحدث» 
لا باعتباره فى نفسه حتى إذا استيقن أنه لم يحدث لم يكن ناقضا. 


و إن اعتقد عدم نقضه فى نفسه. بل باعتبار احتمال الحدثء فدلالتها حينئذ على مدعاه ظاهره» لكنه خلاف ظاهر أكثر الروايات 
و خللاف المشهور. 


فإن قيل: أى فائده فى هذا الفرقء إذ اليقين بعدم الحدث إنما يكون عند عدم زوال العقل و السمعء و مع زوالهما لا يقين البته. 


قلت: يمكن أن يحصل اليقين بعدم الحدث مع زوال العقل و السمع بأخبار المعصوم مثلاء و حينئذ تظهر الفائده. كذا ذكره بعض 
مشايخنا قدس سره. و سنعيد الكلام عليه فى شرح الخبر الآتى. 


الحديث الثامن: مجهول. 
و قوله" عن الحسين " معطوف على قوله ' عن محمد بن الحسن " كما يظهر 
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- 


فى الصّلاءِ فُمال إِنْ كانَ لا بخفْظ ع دّثا مِنْهُ إِنْ كانَ فَعَلتِهِ الؤْضوءٌ وَ إِعَادَهُ الصَّلاهِ وَ إِنْ كانّ يَسْتَيِقَنُ أنه لم يُخردث فليس عَليِهِ 


وَضوءٌ وََ ا إِعَادَةٌ 


من سند الخبر الأولء فلا تغفل. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: محمد بن الحسن الصفار قد اشتبه على ابن داود حال هذا الشيخ الجليل» لنقله تاره بعنوان ابن 
الفروخ» و تاره بغير ابن الفروخ» و وثقه فى موضع دون موضع, و الظاهر أنهما واحدء و هو ثقه جليل القدر على ما يفهم منهم. 


و قال أيضا: الذى يفهم من الصدوق فى الفقيه. حيث روى عن محمد بن الفضيل عن أبى الصباحء ثم ذكر طريقه إلى محمد بن 
الفضيل» أن محمد هذا هو محمد بن الفضيل البصرى صاحب الرضا عليه السلام؛ و لم أعرف 


فى كتب الرجال من أصحاب الرضا عليه السلام من يوصف بالبصرىء بل إنما وصف بالأزدى و بالكوفى و ضعفء و لعل ما فى 
الروايه غير ما فى كتب الرجال. 


و حكم العلامه فى المنتهى بصحه هذا الخبر» و فيه تأمل» لوجود محمد فى طريق الاستبصار و لم أر الروايه فى الكافى و الفقيه 
فلاحظ. انتهى. 


و أقول: يظهر من بعض القرائن أن محمد بن الفضيل الراوى عن الكنانى 
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هو محمد بن القاسم بن الفضيل الثقه. فلعل العلامه- رحمه الله- حكم بالصحه لذلكك. 


ثم أقول: يمكن حمل الخبر على معنى يتم تأييد الشيخ به» و لا يرد ما مر بأن يقال: إنه عليه السلام علق وجوب الوضوء على عدم 
حفظ المكلف النائم على تقدير وقوع الحدث. و على تقدير إخبار المعصوم بعدم الحدث يصدق أن المكلف لا يحفظ الحدث 
لو وقع و إنما علم بأخبار المعصوم لا بحفظ المكلف. و هذا المعنى ليس ببعيد. 


و مقابل هذا المعنى هو المراد بقوله" و إن كان يستيقن" و المراد أنه إذا حصل له اليقين بعدم الحدث كيف كان لم يجب 
الوضوءء و إلا لم يكن عدم حفظ الحدث على تقدير الوقوع مقابلا له لأن مقابله احتمال وقوع الحدثء و عدم العلم بالحدث لا 
يقابل العلم بعدم الحدث بل يجامعه. 

ولو حمل الاستيقان على ما حملناه عليه - و هو استيقانه من قبل نفسه- تمث المقابله؛ لأن استيقان الحدث و عدمه من قبل 


النفس متقابلان» لكون طرفيه من أحوال النفس و مما يعلم بالرجوع إلى الوجدان. 


ولو حملناه على العلم المطلق» صار المعنى أنه لو كان بحيث لا يحصل له العلم بوجه من الوجوه بوقوع 


الحدث على تقدير وقوعه. و لا منافاه بينه و بين استيقان عدم الحدث إلا بتكلفء على أن كلمه الحفظ بعيد عن هذا المعنى. 


فإن قلت: يفهم من قوله عليه السلام" إن كان لا يحفظ" إلى آخره. أن النوم إنما ينقض باعتبار احتمال الأحداث الأخرىء و لو 
بالنظر إلى حال المكلف لأمر خارج لا بنفسه؛ و المطلوب هو الثانى لا الأول. 


قلت: قد ثبت أن النوم موجب للوضوء, و إن علم أنه لم يحدث بحسب الواقع, و لا نسلم أنهم أرادوا بحدثيه النوم فى نفسه أزيد 
من ذلكك, ولا أن 
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السّمْع وَ لَا يَسْمَعٌ الصَّوْتّ 


الزواياث كدل غليه على أنه قن تقزر بالروابيات“الآخر أن اخخمال الحذث غير اقفر :ويه فت أق اعتبال الحذات المقيه بضوره 


فظهر أن خبر أبى الصباح يصلح أن يكون دليلا لتأويل الشيخ مع حمل كلامه على ما يوافق المشهور. 


الحديث التاسع: موثق قوله: ما يعنى بذلكك ذلك مبهم يفسره ما بعده" إذا قمتم من النوم" أى: إذا قمتم من النوم متوجهين إلى 
الصلاه مريدين لها. و هذا خلاف ما عليه جل المفسرين من الخاصه و العامه. فإنهم قالوا: المعنى إذا أردتم القيام إلى الصلاه 
مثل إذا قرأت القرآنء فلذا خصصوها بالمحدثين. 


و على تفسيره عليه 


السلام لا يحتاج إلى ذلككء فالوضوء من باقى الأحداث عرف من السنه. 

قوله عليه السلام: و لا يسمع الصوت قال الوالد العلامه نور الله ضريحه: يفهم منه أن المراد بغلبه النوم على 
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]٠١ [الحديث‎ 


٠‏ و بِهَدَا الإِسْمَادِ عَن الْحْسَيْن بْن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالهُ عَنْ حَسَيِن بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَقِدٍ الرّحْمَن بن الحَسجاجٍ عَنْ زَيِدٍ السام قال سَأْلْتٌ 
أبا عَعِدِ اللوع عَن الْحْفْقَه 3 الكتوكر: فَثَالَ م أذرى م الْحَمْمَه 3 الكت كد 


السمع ما إذا لم يسمع صوتاء و يكون المراد بذهاب العقل ذهابه بالكليه» و لا تكون مقدمات النوم ناقضه. و الله يعلم. 
و أقول: تخصيص السمع لأنه أجلى الحواس من حيث الإدراكك. 
الحديث العاشر: صحيح و فى الكافى كذلك, لكن رواه بدون توسط زيد الشحام. 


قوله عليه السلام: و الخفقتين على تقدير اشتمال الكلام على لفظه" ما" فالخفقتين: إما على سبيل الحكايه أو بالعطف على" ما" 
فتأمل. 


وفى الصحاح: خفق الرجل أى: حركك رأسه و هو ناعسء و فى الحديث: 
كانت رؤوسهم تخفق خفقه أو خفقتين انتهى. 
و كلامه عليه السلام ب بحتما وجهين: 


الأمول: أن المعنى ما أعلم الخفقه و الخفقتين اللتين ذكرهما ابن عباس و غيره؛ فأشار بذلكك إلى بطلانه» لأنه لو كان حقا لكان 


العانى: أن يكون المعنى لا يمكننا العلم بكون الخفقه و الخفقتين مزيلتان 
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إنَّ الله تَعَالَى يَقُولُ- بل الْإئْللانٌ عَللِ نَفْسِهِ بَصِيرةٌ إنَّ عَلِياً ع كان يَقُولُ 


للعقل و ناقضتان أم لك لأن أفراد النعاس مختلفه. فبعضها يزيل العقل و بعضها لا يزيل؛ فعلينا بيان القاعده الكليه» و الجزئيات 
منوطه بعلم المكلف. 


قوله تعالى بل الَانْلِلانَ علطا تَفْسِد 


بَصِيرَةٌ قال المفسرون: أى حجه. أو عين بصيره. و قيل: التاء للمبالغه. و قيل: أقام جوارحه مكان نفسه و لذلكك أنث. 


أقول: و يمكن أن يكون التأنيث باعتبار التعدد المفهوم من الجنس المعرف باللام» كقولهم: الدينار الصفر و الدرهم البيض. أو 
يقال: أن البصيره مصدر بمعنى المعرفه» كما فى النهايه» و حمله على الإنسان على المبالغه. 


و قال الأخفش: هى كقولكك: فلان حجه و عبره. و دليله قوله تعالى " كفل بنَفْسِك الْيَْمَ عَليِك حسيباً". و قيل: معناه أن الإنسان 


و الآميه و إن أوردت فى واقعه القيامه؛ لكنها جاريه مجرى الأمثال لا تتخصص بواقعه أجريت فيهاء ولا يلزم ارتباطها فى ما نحن 


ل 
2 


فيه بما وقع بعدها فى التنزيلء و هو قوله سبحانه" و لَوْ ألْقي مكاي 


على أنه يمكن تطبيقه عليه أيضاء بأن يقال: غرضه عليه السلام من إيراد الآيه أن من خفق كان عارفا بنفسه و حاله فى الواقع هل 
نام أم لا؟ و لو ألقى معاذيره إلى غيره و أظهر خلاف ما عليه حاله فى الواقع. 
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مَنْ وَجَدَ طَعْمَ النّؤم فَإِنّما أوجب عَلَيه الْوَضُوء. 
[الحديث ]١١‏ 


- 


١‏ بِهَذَا الْإِشنَادٍ عن الْحْسَمِنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ ماد عَنْ ريز عَنْ زََارََ قَالَ قلْتٌ لَهُ الوَجَل يَنَامُ وَ هُوَ عَلَى وَضُوءِ أ تُوجِبٌ الْحَفْقَه 
وَ اْحَفقَتَانِ عله الْوْصُوءَ 


0 
و" البصيره" يعدى بالباء» كقوله تعالى " بَصُروْتٌ بلا َم يَبِض روا بهِ"" إِنَّ الله بَصِيرٌ بِالْلدٍِ" و عدى هنا ب " على '' لتضمين معنى 
الاطلاع أو الشهاده أو الحجيه.» كما ظهر من التفاسير. 
و الاستشهاد بالآيه و التأكيدات للرد على العامه. 


قوله عليه السلام: من وجد طعم النوم بأن لم يسمع شيثاء أو يشمل مقدمات 


النوم أيضاء كمن سمع الصوت و لم يميز بين الحروف. 


قوله عليه السلام: فإنما أوجب بصيغه التكلم أو الغائب المجهول. 


الحديث الحادى عشر: صحيح مضمر و لا يضر الإضمار» إذ معلوم أن زراره و أمثاله لا يروون عن غير المعصوم. فالمراد إما الباقر 


أو الصادق عليهما السلام. 
و كان سبب ذلكك أن زراره و غيره من أصحاب الكتب كانوا يذكرون الإمام 
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مو أين.. ٠‏ «خنه 


َال يا واد : سا اله رةه ارم جب الْوُضُوءٌ قلت فإِنْ خرٌ 


عليه السلام أولاء ثم كانوا يكتفون بالضمير» فمن أخذ من كتابهم يكتفى بالضمير: 


إما غفله» أو لظهور المراد. 


ك إِلَى جَنْبه 


قوله عليه السلام: قد تنام العين أى: يبطل إحساسها بغمضهاء أو يشتبه على الإنسان فيظن أنه تعطل إحساسهاء و إلا فالظاهر أن 


تعطل الحواس جميعا فى وقت واحدء مع أنه يمكن أن يكون تعطل حاسه البصر قبل السمع. 


قوله: فإن حركك إلى جنبه شىء لعله محمول على ما إذا كان التحريكك بغير ما يحصل منه صوت. و يمكن حمله على احتمال 


الغفله. 

قوله عليه السلام: لا حتى يستيقن يدل على أن يقين الوضوء لا يزيله إلا يقين الحدث كما سيأتى. 
قوله عليه السلام: حتى يجى ء من ذلكك أمر بين أى يتحقق اليقين بأن النوم قد عرض له. 
واستدل بهذا الخبر: على أن مقدمات النوم لا تنقض الوضوء. 
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و 


يَنْقَض الْيَقِينَ بدا بالشّكك وَ لَكنْ يِنْقضْهُ 


و يرد عليه: أن مقدمات النوم إما أن تكون نوما حقيقه أم لا فإن كانت داخله فى حقيقه النوم ذاهبه للعقل و السمع و تيقن 
حصوله كان ناقضا و إلا فلا. نعم قد تحصل للإنسان حاله فى مبادئ النوم يشكك فى أنه هل تسمى نوما؟ و هل ذهب بها السمع؟ 
فيكون من قبيل الشكك فى الحدث. 


قال فى التذكره: لو شكك فى النوم لم تنتقض طهارته و كذا لو تخايل له شىء و لم يعلم أنه منام أو حديث النفسء و لو تحقق 


أنه رؤيا نقض. انتهى. 


و ربما يقال: الأخير أيضا محل نظرء إذ يمكن أن يتحقق الرؤيا مع عدم إبطال السمع و العقل إذا قوى الخيال» كما تشهد به 
التجربه» و حينئذ فالحكم بالنتقض مشكل. 


قوله عليه السلام: و لا ينقض اليقين أبدا بالشكك استدل به على حجيه الاستصحاب مطلقاء بأن اليقين و الشكك جنسان معرفان 
باللام» فيفيدان العموم فى كل يقين و شكك. 


ويرد عليه أولا: أن إفاده المعرف باللا-م العموم ممنوع, لأن اللام حقيقه فى الجنسء و العهد الخارجى مجاز فى الاستغراق» و 
العهد الذهنى. و لا يصار إليهما إلا بقرينه» و حيث لا عهد يصرف إلى الجنس. 


و ثانيا: إن هذا رفع للإيجاب الكلى» و يتحقق فى ضمن إيجاب البعض. 


و بعباره أخرى: التمسكك بالعموم مخل بمقصودكم. لأن المعرفه فى سياق النفى لا يفيد العمومء بل لا بد لكم من إثبات النكاره 
حتى يفيد ذلكك. اللهم إلا 
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أن يقال: تأكيده ب" أبدا" يرفع ذلك. لأنه يبعد أن يكون قيدا للمنفى و لا لنفى التأبيد فى الزمان فى البعض.ء فالظاهر أن يكون 
للتعميم فى الأفراد. فتأمل. 


يمكن أن يستدل على العموم بوجه آخرء و هو: أن قوله عليه السلام" لا ينقض اليقين أبدا بالشكك " بمنزله كبرى الشكل الأول؛ 
و صغراه أنه على يقين من وضوئه. و لا بد من كليه الكبرى فى هذا الشكل لينتج» و تصويره هكذا: الوضوء يقينى» و كل يقينى 
لا ينقض بالشكك أبداء ينتج أن هذا الوضوء لا ينقض بالشكك أبدا. 


فإن قلت: هذا ينفعكك فى لام" اليقين" إذ به تحصل كليه الكبرى, و أما الشكك فلا. 


قلنا: هو أيضا يفيد الاستغراقء لأن الشكك تابع لليقين, لأنه لا يحسن منه عليه السلام أن يقول: كل يقين لا ينقضه شكك الوضوء. 
مع أنه لو كان كذلكك لزم أن يقول: و لكن ينقضه يقين و شكك آخر لا يقين فقط. كما لا يخفى على المتأمل. 


لكن يرد عليه: أنه لا يلزم لكليه الكبرى تعميم اليقين بحيث يشمل كل يقين» بل يكفى التعميم فى يقين الوضوءء بأن يقال: إنه 
على يقين من الوضوءء و لا ينتقض يقين وضوء بالشكك. فهذا اليقين لا ينتقض بالشكك. 


ولا يخفى ما فيه من البعد عن سياق الكلام. 


و قال شيخنا الشهيد رفع الله مقامه فى الذكرى: قولنا" اليقين لا يرفعه الشكك" لا نعنى به اجتماع اليقين و الشكك فى الزمان 
الواحدء لامتناع ذلكك. 


ضروره أن الشكك فى أحد النقيضين يرفع يقين الآخرء بل المعنى به: أن اليقين الذى فى الزمان الأول لا يخرج عن حكمه 
بالشكك فى الزمان الثانى» لأصاله بقاء ما كان» فيؤول إلى اجتماع الظن و الشكك فى الزمان الواحد» فيرجح الظن 
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١‏ و أَخْبَرَنِى الشْبِحٌ أَيَدَهُ الله عَْ أبى الْقَاسِم جَعْفَر بْن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْن 


يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌ : بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حمَادٍ بْنِ عِِسَى عَنْ ريز عَنْ زَرَارَه 


عليه كما هو مطرد فى العبادات. انتهى. 


و أورد عليه الشيخ البهائى طيب الله تربته: بأن قوله رحمه الله " فيؤول إلى اجتماع الظن و الشكك فى زمان واحد"' محل كلام إذ 
عند ملا-حظه ذلكك الاستصحاب ينقلب أحد طرفى الشكك ظنا و الطرف الآ-خر وهماء فلم يجتمع الشكك و الظن فى الزمان 
الواحد» و كيف يجتمعان؟ [و الشكث] فى أحد النقيضين يرفع ظن الآخر كما يرفع تيقنه» و هذا ظاهر. 


و المراد ب" اليقين" فى قوله عليه السلام" لا ينقض اليقين أبدا بالشكك" أثر اليقين» أى: استباحه الصلاه التى هى مستصحبه من 
حين الفراغ من الوضوء. و المراد ب" الشكك" ما يحصل للمكلف فى أول وهله قبل ملاحظه الاستصحاب المذكور. انتهى. 


و قال صاحب المداركك: المراد ب" الحدث " هنا ما يترتب عليه الطهاره أعنى نفس السببه لا الأثر الحاصل من ذلككء و تبقن 
حصوله بهذا المعنى لا ينافى الشكك فى وقوع الطهاره بعده و إن اتحد وقتهما. انتهى. 


و ماذكره- رحمه الله- لا يجرى فى الخبر إلا بنوع تكلف. 
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- 


بن أعْينَقَلَ قت لِِى جعْفَرٍ و أبى عدب اللّوع ما ينه ْقُضُ الْوْصُوء فالا ما يوج من كيك الْأش هلين من | لبر وَالذّكر عَائْطْ أو 
َل أ ميق أو ربخ وَالنّوْمْ حتّى يدحت الْعقل و كل الوم بره إن أن تكن .+ تَسْمَعٌ الصَّوْتَ 


قوله عليه السلام: ما يخرج من طرفيكك أى: طرفى الرجل. 
قوله عليه السلام: و كل النوم يكره أى: يفسد الوضوء, أو يقع به الإنسان فى حاله كريهه و هى الحدث. 


قوله عليه 


السلام: إلا أن تكون تسمع الصوت أعم من أن يتميز الحروف معه أم لا. 
ثم اعلم أن ظاهر الخبر أن الخارج من غير المخرجين ليس بناقضء و اختلف الأصحاب فيه و تفصيله: 


أن الخارج من المخرج الطبيعى- و إن لم يصر معتادا- ناقض بالإجماع المنقول و الروايات» و كذا نقل فى المنتهى الإجماع على 
نقض الوضوء بخروج البول و الغائط من المخرج الخلقى فى غير الموضع. و لا يبعد ادعاء دلاله الروايات عليه أيضاء و لا يشترط 
فيه أيضا الاعتياد. و كذا نقل فيه الإجماع على الانتقاض لو انسد الطبيعى و انفتح غيره؛ و قالوا: بعدم اشتراط الاعتياد 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 82 


حينئذ أيضاء و إن كان ظاهر العلامه فى النهايه يوهم الاشتراط. 
و أما لو لم ينسد الطبيعى و انفتح غيره» ففيه أقوال: 


أحدها: النقض بخروج البول و الغائط من غير الطبيعى مطلقاء سواء كان من تحت المعده أو فوقهاء و سواء اعتاد أم لاء ذهب إليه 


ابن إدريس و العلامه فى التذكره: 
و ثانيها: النتقفض بخروجهما من دون المعده. و بدونه فلاء ولا يشترط الاعتياد. ذهب إليه الشيخ فى المبسوط. 


و ثالثها: النقض بهما مع الاعتياد بدون اعتبار تحتيه المعدهء ذهب إليه المحقق فى المعتبر» و العلامه فى المنتهى» و الشهيد فى 
الدروس والذكرى. 


و رابعها: عدم النقض مطلقاء و لا يعلم قائله. لكن لا يخلو عن قوه. 


قال الشيخ البهائى رحمه الله" كل النوم يكره" معناه: أن كل نوم يفسد الوضوء إلا نوما يسمع معه الصوت. فعبر عليه السلام عن 
الإفساد بالكراهه» و هذه الجمله بمنزله المبينه لما قبلهاء فكأنه عليه السلام بين أن النوم الذى يذهب به العقل علامته عدم سماع 


الصوت. 


ملاذ 
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وإنما خالف عليه السلام بين المتعاطفات الأربعه و بين الخامس فى التعريف و أسلوب العطفء لاندراج الأربعه جميعا تحت 
الموصول الواقعه بدلا عنه و كون كل منها قسما منه» و أما الخامس فمعطوف عليه و قسيم له. 


و تخصيصه عليه السلام ما يخرج من السبيلين بهذه الأربعه يدل على عدم النقض بخروج الدود و الدم و الحقنه و أمثالها. و أما 
الدماء الثلاثه فلعله عليه السلام إنما لم يذكرها لأن الكلام فى ما يخرج من طرفى الرجل. 


وقد أجمع علماؤنا- رضوان الله عليهم- على انتقاض الوضوء بهذه الأشياء التى تضمنها هذا الحديث؛ وما يستفاد من كلام 
الصدوقين- طاب ثراهما- من كون النوم بنفسه غير ناقضء لا يقدح فى الإجماع. و الروايات متظافره بالتسويه بينه و بين البواقى 
فى النقض. 


و ربما يلوح من قوله عليه السلام" و النوم حتى يذهب العقل" حيث علق نقض النوم بذهاب العقل؛ أن كل ما يذهب العقل من 
سكر أو جنون أو إغماء فهو ناقض للوضوء. و إن كان للكلا-م فى دلا-له الحديث على ذلكك مجالء و لم أطلع فى ذلكك 
بخصوصه على نصء و لكن نقل أصحابنا الإجماع عليه. 


ثم قال رحمه الله: ثم المستفاد من ظاهر هذا الحديث تخصيص الغائط الناقض بما خرج من المخرج الطبيعى؛ و ألحق الأصحاب 


ما خرج من جرح و نحوه إذا صار معتادا بحسب العرف أو انسد الطبيعى» و هو حسن. 


وقال الشيخ: إن خرج من تحت المعده نقض.ء و إن خرج من فوقها لم ينقض. لأنه لا يسمى حينئذ غائطا بل هو أشبه بالقى ء. و 


غرضه- رحمه الله- أنه إنما يسمى غائطا بعد انحداره من 


المعده إلى الأساد كلع الصوده النوعيه الكيلوسيه التى كان عليها فى المعده. و أما قبل الانحدار عن المعده فليس بغائط 
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[الحديث ]١١‏ 


"١‏ فَآمّا مَا رَوَاهُ مُحَمَدَ بْنْ عَلِىٌ بْن مَحْبُوب عَن العَبّاس عَنْ محمد بْن إسْماعِيل عَنْ مُحَمَّد بْن عَذافِرٍ عَنْ عَتِدٍ الله بْنِ سِنَانٍِ عَنْ أبى 
عَدِدِ اللّوع فى الرّجُل هَلْ يُنْقَضُ وُصُوؤْةُ إِذَا نَامَ وَ هُوَ جَالِسٌ قَالَ إِنْ كان يَوْمَ الْجَمُعَهِ فى الْمَدِجِدٍ قَلَا وُصُوء عَلَِهِ وَ ذَلِكك أَنَّهُ فى 


حَالٍ ضرّوره. 


َهَذَا الْحبرُ ممخمول عَلَى أنه لا وْصُوء عَلَيه وَ كن عَلَتهِالنّيَهُمْ عَلّى ما ينه فى بَاب التَيمُم كُمَ كر أَيدَهُ الله بَعدَ النّوْم الْمَرَض الْمَاتَ 
مِنّ الذكر وَ يَدُل عَلَيِهِ مَا أَخْبَرَنى به 


و إنما هو من قبيل القى ء» و ليس مراده وقوع المخرج فى ما سفل عن المعده أو فى ما علاهاء إذ لا عبره بتحتيه نفس المخرج و 
فوقيته» بل بخروج الخارج بعد انحداره عن المعده و صيرورته نجوا أو قبل ذلكك. غايته أنه- رحمه الله- عبر عما يخرج قبل 
الانحدار عنها بما يخرج من فوقهاء و عما يخرج بعده بما يخرج من تحتهاء و الأمر فيه سهل. انتهى. 


و أقول: هذا توجيه حسنء لكن كلام الشيخ فى المبسوط بعيد عن هذا المعنى جدا. 
الحديث الثالث عشر: صحيح. 


عن ابن معروف. 

و يحتمل ابن عامر. و قد وقع لابن داود فى تحقيق ابن معروف شى ء نبهنا عليه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 29 

[الحديث ؟١1١]‏ 


5 الوح أيدَهُ الله تَالَى عَنْ أبى الْقَّاسِم جعْفَرِ بْنِ مُحَمَدِ بن قُولَوَنِهِ عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ يَعْضُوب عَنْ مُحَمَدٍ بن يَخيى عَنْ أخترة بْنِ 
ل ل اه 


توركل ربوة اقرز علي مكاعر الإضرة يه وزو و قاية د32 و اأوعازو رتكا أختي وا قو كاوة علي بلعه لعل 


قَالَ يوسا كاله إن الواضوء يَسْتَدٌ عَليْهِ فَقَالَ إِذا حَفَ عَنْهُ الضَّوْتٌ فَقَدْ وَجَبَ الْوْضُوءٌ عَلَِهِ تَمَامَ الْحَدِيثْ. 


قَؤْلهٌ ع إذا حَفِىَ عَنْهَ الضَّوْتٌ فَقَّدُ وَجَبَ الْوْضوءٌ عَليِهِ ىَدَلَ عَلَى ما ذكرَةٌ مِنْ إِعَادَهٍ الْؤّضْوء مِنّ الَإِعْمَاءِ و المرّهِ وَ كل مَا يَمْنَْ مِنّ 
الذكر نّم ذَكرَ بَعْدَ ذَلِك الْبَوْلَ وَ الرّيح وَ الْعَائْطَْوَ الْجَنَابَه 


فى بعض تعليقاتنا عليه» فلاحظ إن أردت حقيقه الحال. انتهى. 


و الظاهر حمل الخبر على التقيه» و على ما حمله الشيخ- رحمه الله- عليه محمول على ما إذا لم يمكنه الخروج للوضوء: إما 
لازدحام الناس» أو لضيق وقت الجمعه. و سيأتى تفصيل القول فيه إن شاء الله. 
الحديث الرابع عشر: صحيح. 


ولا ا ار ا 
و إلا لسوغه عليه السلام له. و إنما ذكر الراوى تعسر الوضوء عليه و أردفه بقوله' ' وهو قاعد' "وسافدفى أن يرخص عليه السلام له 
فى ترك مطلق الطهاره؛ و طمعا فى أن يكون النوم حال القعود و تمكن المقعد من الأرض غير ناقض للطهاره؛ كما ذهب إليه 


بعضهم» و خصوصا إذا كانت 
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الطهاره متعسره. 


وما تضمنه آخر الحديث من قوله عليه السلام" إذا خفى عنه الصوت فقد وجب عليه الوضوء" ما استدل به الشيخ على النقض 
بالإغماء و المره» و تبعه المحقق فى المعتبر» و العلامه فى المنتهى» و شيخنا الشهيد فى الذ كرى» 


لكن العلامه جعل المدعى النقض بكل ما أزال العقل من إغماء أو جنون أو سكر و تبعه الشهيد رحمه الله. ولا يخفى أنه على 
تقدير تعميم المدعى يصير الدليل أخص من الدعوىء إذ ربما زال العقل بجنون أو سكر من غير خلل فى القوه السامعه. 


ثم فى أصل الاستدلال بهذا الحديث كلام أورده المحقق فى المعتبر حاصله: إن قول الراوى " فربما أغفى " بمعنى نام» فقوله 
عليه السلام" إذا خفى عنه الصوت فقد وجب عليه الوضوء" فى قوه قوله: إذا خفى عنه الصوت فى حاله إغفائه فقد وجب عليه 


الوضوء. 
و أجاب عن ذلك بأن كلامه عليه السلام مطلق فلا يتقيد بالمقدمه الخاصه. 
وفيه: أن المحدث عنه هو ذلكك الرجل الذى أغفى و هو قاعد. فتأمل. 


وقال صاحب المدارتئ: و الأجود الاستدلال عليه بما دل على حكم النوم من باب التنبيه» فإنه إذا وجب الوضوء بالنوم الذى 


يجوز معه الحدث وجب 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: ٠١‏ 
[الحديث 18] 


قَالَذِى رَدُل عَلَى ذَلكك ما أخبرنى به الشّوِحٌ أَيَدَهُ الله عَنْ أخمردَ بْن مُحَمَّدِ بْن الْحَسَن عَنْ أبيه عَنْ مُحَمّدٍ بْن الْحَسَن الصَّفَارِ 


الأعادو السك ريق أرلن اين 


ولا يخفى مافيه. و ربما يقال: الظاهر من الإغفاء فى الروايه الإغماء: 


أما أولا< فلدلاله" ربما", لأن الغالب فيه التكثير» كما صرح به صاحب المغنى و الشيخ الرضىء و ظاهر أن ما يتكثر فى حال 
المرض هو الإغماء دون النوم. 


و أما ثانيا: فلدلاله تتمه الحديث المورده فى الكافى» فقال: يؤخر الظهر و يصليها مع العصر يجمع ببنهماء و كذلكك المغرب و 
العشاء لأن هذه أرغنا هما بشعر سكير هذه الحال 


و تواتره كما لا يخفى. و التكثير و التواتر ظاهر فى الإغماء. 
ولا يخفى مافيه أيضاء و العمده ذ فى الحكم الإجماع إن ثبت. 
و قال الفيروزآبادى: غفا غفوا و غفوا: نام أو العم كاغني. 


و قال الجزرى فيه: فغفوت غفوه أى: نمت نومه خفيفه» يقال: أغفى إغفاء و إغفاءه إذا نام» و قل ما يقال: غفا. قال الأزهرى: اللغه 
الجيده أغفيت. 
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8 0 0 


الْحسَئْنِ بن سَجِيدٍ عَنْ حَمّادٍ عَنْ حرِيزٍ عَنْ زَرَارََ قال قلت إأبى جَعْفَرِ وَ أ . 
َرَكيك الث مين مِنَ الذّكر و الدّبْر مَِ الْمَاِطِ وَ الول أذ من أ ريح وَالنَوْمٌ ع عَتَّى يذْحِبَ الْعَقلَ و كل اللّؤم يُكرةٌ نا أنْ 


تخ لطت 
1 


ا 
00 
م 
يي 
0 
مع 
3 
ىا 
2 
0 
6 
ك5 


- 
نا مه 


1 يقد كوه الْحَيِضٍ وَ الا بَحَاضَه َ اناس وَمَسٌّ الَموَاتِ كن هَذْهِ الأشْمَاءَ 
عيت الفهل أذ عت المهازة أن الطهَارََ الصّعْرَى كله فى الكوض ًا بَطَتِ الكبرى ان أَنْ نيت 


- 
5 


نَ بابق ما يد على أنه وجب اله فى أ بوَابَا إنْ شَاءَ الله تعَالَى و وَ أمّا 
000 نوع نا 5 كوناه على كال وق الأعوان 


00 
وَأَنَا أ 


قَوْلَّهُ وَ له سر يُوجِبُ الطهارَة 


قوله رحمه الله: أوجبت الطهاره أى: الصغرىء أو مطلق الطهاره أعم من الصغرى و الكبرى. و على التقديرين لعل مراده بالإيجاب 
الانتقاض لثلا- ينتقض بالجنابه» و كان مراده بالدخول أيضا أعم من كون الكبرى يترتب عليه حكم الصغرى كغسل الجنابه» أو 
كون الصغرى تجب معها كالدماء 


الثلاثه» و على التقادير الكلام محل نظر و تأمل. 


قال المحقق الأردبيليى نور الله ضريحه: استلزام إبطال الكبرى للصغرى محل تأملء فإن المنع من الدخول فى الصلاه بعد هذه 
الأحداث الموجبه للغسل إذا كان قبلها على الوضوء قد يكون بسبب لزوم الغسلء فإذا حصل الغسل ارتفع المانع و يكون الوضوء 
باقيا باللاستصحاب. 


و بالجمله الإفتاء فى هذه المسأله بمجرد هذا الدليل مشكل» سيما مع حصر 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 7 
[الحديث ١ا]‏ 


* قَالدَليل عليه مرا أخبرنى به المح يد ِدَهُ اله الى عَنْ أختت بْن محمد بن الْحَسَنٍ عَنْ أبيه عَنْ محمد بن الْحمَنٍ الصّنَّارٍ عَنْ 
خم بن مُححمَدٍ بن بتو و الححتديِنٍ بن الْحسَن بْنِ أَبَانِ مججيعاً عن الْححتهينٍ بن سيد عن ابن أَبى عُمَيرِ حنٍ ابن دن عَنْ وا 
عَنْ أبى عَِدِ الل ع قَالَ لَا يُوجَبُ سىس يَبُ الْوْضُوء إلا مِنَ الْكَئِط أَْ بَوْلٍ أَوْ ضَرْطَهِ أ قَسوَءِ تَجدٌ رِيححهًا 


الأسباات فى بعض الروايات» فلا بد من انضمام دعوى الإجماع إن كان أو غيره. 


الحديث السادس عشر: صحيح أيضا. 


قوله عليه السلام: لا يوجب الوضوء إلا من الغائط" لا يوجب" على بناء المجهول. و لعل الحصر إضافى بالنسبه إلى سائر ما 
يخرج من مخرجى الرجلء أو سائر ما تزعمه العامه ناقضا. و يفهم منه أن ما يخرج من غير المخرجين من البول و الغائط ناقض 
مطلقاء إلا أن يقال: المطلق ينصرف إلى الفرد الشائع الغالب» مع أن فى عموم المفهوم كلاما. 


واعلم أنه لريب فى عدم انتقاض الوضوء بالشكك فى خروج الريح, و أما إذا حصل اليقين بالخروج و لم يسمع صوت و لم 
يوجد ريحء ففيه إشكال من حيث التقييد فى هذه الروايه و 


غيرها بأحدهما. و لم أقف فى كلام الأصحاب على نص صريح فى هذا الباب؛ لكن الظاهر أنهم اكتفوا بحصول اليقين» و لا 


ريب أنه أولى و أحوط. 


و يمكن أن يكون مراده عليه السلام حصول اليقين بالخروج و يكون ذكر الوصفين لأنهما يوجبان اليقين» أو يحمل الخبر على 
صوره الشككء و هو قريب من الأول. و يؤيده ما ورد فى فقه الرضا عليه السلام حيث قال: فإن شككت 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ١‏ ص: ٠‏ 
[الحديث ]١7‏ 


ا م 1 ري ا ا 0 
بد الع قال 


فى ريح أنها خرجت منكك أو لم تخرجء فلا تنقض من أجلها الوضوء إلا أن تسمع صوتها أو تجد ريحهاء و إن استيقنت أنها 
خرجت منكك فأعد الوضوء سمعت صوتها أو لم تسمع؛ و شممت ريحها أو لم تشم. انتهى. 

و أما إذا خرج الريح من غير الموضع الطبيعى؛ فإن كان من الدبر الخلقى أو غير الخلقى مع انسداد الطبيعى, فالظاهر أن إيجابه 
للوضوء إجماعىء؛ كما يدل عليه إطلا-ق المنتهى» و أما مع عدم الانسداد فالظاهر أن الخلاف المنقول سابقا عن الشيخ و ابن 
إدريس ف مر لاس لطر ل ل 0 مطلقا. و المعتبرون للاعتياد و عدمه فى 


و قد ادعى المعتبرون للاعتياد الإجماع على أن الجشاء لا ينقض و فى الجشاء المنتن مع 


اعتياد خروج الغائط من الفم إشكال. 

قال الفاضل التسترى رحمه الله فى محمد بن إسماعيل: كأنه لا يبعد أن يقال: 
إن محمد هذا هو ابن بزيع كما يفهم من جماعه؛ لكونه مع الفضل فى مرتبه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: ٠,0‏ 


واحده؛ فإن إبراهيم بن هاشم روى عنهما بلا واسطه و أيضا حكى النجاشى فى شأن ابن بزيع أنه أدركك أبا جعفر الثانى عليه 
السلام» و قال فى حق ابن شاذان أنه يروى عن أبى جعفر الثانى عليه السلام و قيل: الرضا عليه السلام. 


و كيف ما كان فزمانهما متقارب فيما يفهم» فلا يبعد اجتماعهما و روايه أحدهما عن الآخرء بخلاف صاحب الصومعه و غيره 


عيسى و يونس بن عبد الرحمن و هذه الطبقه كلها. 

و بما ذكرنا يظهر أن ابن شاذان فى هذه الطبقه» فإن يونس بقى إلى زمن الرضا عليه السلام» و كذا حماد على ما قيل فى شأنهما. 
وقد يقال: إن محمد الذى يروى عن الفضل يروى عنه الكلينى بلا واسطه. 

و بعيد جدا أن يروى الكلينى عمن يروى عن الكاظم عليه السلام» فكونه صاحب الصومعه و من فى طبقته أظهر. 


و أيضا قد ذكر الكشى فى ما عندنا أن الفضل بن شاذان كان يروى عن جماعه. منهم: محمد بن أبى عمير» و صفوان بن يحيى» 
و الحسن بن محبوبء و الحسن بن فضالء و محمد بن إسماعيل بن بزيع» و محمد بن الحسن الواسطىء و محمد بن سنان» وعد 


إسماعيل ابن بزيع راويا عنه. 
نعم قد ذكر فى هذا الكتاب عند ذكر الفضل: أنه حكى أبو الحسن محمد 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 78 


ابن إسماعيل البندقى النيشابورى أن الفضل بن شاذان نفاه عبد الله بن طاهر. 
إلخ. 


يشبه أن يكون الراوى من الفضل واحدا من هذين المحمدين. 


و فيما عندنا من الكافى فى باب حدوث العالم و إثبات المحدث ما لفظه: 


حدثنى محمد بن جعفر الأسدى رحمه الله عن محمد بن إسماعيل البرمكى الرازى- إلخ. و لعل محمد هذا هو البرمكى 


و قال الفاضل البهائى رحمه الله: ليس بابن بزيع كما ظنء لأنه من رجال الكاظم و الرضا و الجواد عليهم السلام؛ فكيف يعاصر 
الكلينى و الفضل بن شاذان؟ و الحق أنه البرمكى صاحب الصومعه. انتهى. 


و أقول: الظاهر أن محمد بن إسماعيل هذا هو البندقى النيسابورى» كما حققه والدى قدس سره: لأن ابن بزيع يروى عنه الكلينى 
بواسطتين» و كذا غيره ممن ظن أنه هو بعيد روايه الكلينى عنهم جدا. 


أما اللندقي فإنه قال الكشي فى ترجمه الفضا : ذكر أبو الحس: محمد ابن إسماعيا البندقي النيسا أن الفضا به شاذان 
و بحددى 3 فى بر 8 عن ء 7 بعاداقى المتساتورى 0 
نفاه عبد الله بن طاهر عن نيسابور بعد أن دعا به و استعلم كتبه و أمره أن يكتبها. إلى آخر الخبر. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: /ا, 
لهس يد ينْقُضُ الْوّصُوءَ نا مَا خَرَح مِنْ طَرَقَيِك الَْسْفَلين للدي أَنْعم م اللّهُ هما عَلَيكك. 
[الحديث 18] 


3 خبرَنِى الشَُِّ أَيدَه الله عَنْ أَحْمَد بن مُحَمَدٍ بن الْححمن بن الوَلِيدِ قَالَ أخرنى أبى 


عَنْ محمد بن الحَسَن الصَّفارٍ عَنْ أخمّرد بْنِ محمد يْنِ عيسى عَنْ محمد بْنِ سّيُل عَنْ زكربًا بْنِ آدَمَ قال سّآلت الرّضاع عَنِ 


2 
و 


النَاصُور 


و يؤيدة رواية الكثى عن محمد بن إسماعيل البندقىء و ووايته .عن محمد ابخ إسماعيل عن الفضل بن شاذان فى ترجمة أبن ذر 
رضى الله عنه» فيكون مجهولت لكن لما كان من مشايخ إجازه كتب الفضل و كانت معروفه» فلا تضر جهالته» و روايه الكلينى 
عنه تدل على جلالته» فلذا نعد خبره المجهول كالصحيح مع أن أكثر الأصحاب عدوا خبره صحيحاء و هذا صحيح لاشتراكه مع 
الثقه. 


و فى أكثر النسخ سالم بن الفضيلء؛ و هو مجهولء و الظاهر أنه تصحيف. 

و فى بعض النسخ سالم أبى الفضلء و كذا فى الكافى» و هو ثقه. 

قوله عليه السلام: ليس ينقض الوضوء أى: مما يخرج من الرجلء و المراد بالناقض الناقض الموجبء إذ الحصر إضافى. 
الحديث الثامن عشر: مجهولء أو حسن على احتمال. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ١‏ ص: 78 

َقَالَ نما يَنْقَضٌ الْوّصُوءَ تَلَاتٌ الَْوْلَ و الْعَائْط و الوّيحُ. 

[الحديث 11] 


9 قَأمًا الْحَبَرُ اذى رَوَاهُ الْحْسَيِنُ بْنّ سَعِيدٍ عَنِ ابْن أبى عُمَئِرِ كَنِ ابْنِ 


قوله عليه السلام: إنما ينقض الوضوء أى: مما يخرج من الأسفلين» و لا يوجب الغسل بقرينه السؤال عن الناسور. 
و فى الصحاح: الناسور بالسين و الصاد جميعا: عله تخرج فى نواحى المقعده و فى اللثه» و هو معرب. 

وفى القاموس: الناسور عله فى حوالى المقعده. انتهى. 

و استدل بهذا الخبر على ما ذهب إليه ابن إدريس: من أن الخارج من غير الطبيعى إذا لم يكن معتادا أيضا ناقض. 


و أجيب: بأن نفس الغائط و البول ليسا بناقضين حتى يكون كل ما يصدقان عليه ناقضا. 


فالروايه: إما 


أن يقال: بظهورها فى الخروج من الموضع الطبيعى. كما يقال بظهور" حُوّمَتٌ اك عَلتْكُمُ الْمَينَهُ" فى الأكلء أو بإجمالها. و على 
التقتايريى لؤاذلالفبو القول بظهورهااق الخروي مظلها بحية مالا يختى, 


الحديث التاسع عشر: مجهول. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: و٠‏ 

أَخى مُضَيلٍ عَنْ أبى عبد اللّوع قَالَقَالَ فى الوَجلٍ يَخْرْحٌ مِنهُ مِْلّ حَبٌ الْقّْع قَالَ علَيِِ وُضُوءٌ. 
فَمَحْمُولٌ عَلَى أنه إذَا كانَ مَُطَحاً بالْعَذْرَه 

]1١ [الحديث‎ 


٠‏ يدَلالهِ مَا أخبَرَنى به الشئخ أيّدَهُ الله عَنْ أخمّدّ بن مُحَمَدٍ عَنْ أيه عَنْ أخمّدّ بن إِدْرِيس عَنْ مُحَمَدٍ بْن أخمّدَ بن يَحْبَى عَنْ 


و" ابن أخى فضيل " اسمه الحسن» صرح به فى الكافى فى غير هذه الروايه فى باب ما ينقض الوضوء. و غير مذكور فى كتب 
الرجال: 


قولهة قال عليه وضوء و فى الكاقى " لين عليه وضدوء " و لغلة الضوات: و على هذه التسكه يمكن تحمله على التقيهه لموافقته 
لمذاهب كثير من العامه. 


قال فى شرح السنه: إذا خرج من أحد الفرجين شى ء ينتقض به الطهر» سواء كان عينا أو ريحاء و هو قول أكثر أهل العلم. انتهى. 
و" حب القرع " دود مثله. و يمكن حمله على أن المراد به أنه يخرج شى ء قليل من العذره بقدر حب القرع. 

الحديث العشرون: موثق. 

ويدل على أن الحدث يبطل الصلاه» و سيأتى القول فيه إن شاء الله. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبا ج ١‏ ص: /١‏ 


بن فُضَالٍ عَنْ حَمْرِو بْنِ سيد الْمَدَائئِىٌ عَنْ مُصَدَّقٍ بن صَدَّقَهَ عَنْ عَمَارِ بن مُوسَرى عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قال سيل عَن الرَّجْلٍ يكون 


فى صَلَاتِهِ فَبَحْرّحٌ مِنْهُ حبٌ القَوْع كيف يَصَْمٌ فَال إِنْ كان حَرَحٍ نَظيفاً مِنَ الْعَذِرَهِ 


ليس عَلَيِهِ شَى ء وَ لَمْ يمه نض وُصُوءَةٌ وَ إِنْ حَرَجَ مُتَلَطحاً الع ذِرَه فَعَلِهِ أنْ يعِيدَ الوه ضُوءَ وَ إِنْ كان فى صَِكَاتِهِ قَطمْ 
ادعو 3 الضّلاة: 


]١١ [الحديث‎ 


إن عو كَل 


"١‏ وَ أَخْمرَنى به الوح أيِدَ اله تَالَى قَالَ أخبرنى أخترئ بن محمد عَنْ أبيه عَنْ محمد بن الْحسَنٍ الصّمَار عَنْ أختة بْن محمد 


بن عِيتدى وَ الْحْمَدِيِنِ بن الْحَسَن بن أَبَانِ بجميعاً عَنِ الْحسيِنِ بْن معِيدٍ عَنْ حَمَادٍ عَنْ حريز عَم حير عَنْ أبى عَدِدِ الل ع فى 


الكل جمتط ين التواك يوقي القلاء كان يفص فى علو و1 خقض ذ لله وشرءا. 


[الحديث ؟؟] 


7 أَخَْبِرَنِى الشّوحٌ أَيّدَهُ الله تَالّى قَالَ أَخبرنى أبُو المَاسِم جعْمَرُ بْنُ مُحمَدٍ عَنْ محمد بْنِ يَعْقُوب عَنْ عدَدَّهِ مِنْ أَصْ حَابنَا عَنْ 


الحقيك الخادى دو العقرء #0 مرسا. 

قوله: تسقط منه الدواب المراد بالدابه هنا كل ما يدب و يتحركك على الأرض. و فى بعض النسخ " الدود" و هو أظهر. 
والخبر محمول على عدم التلطخ به. 

الحذيك الثاقى بو العكترو 1 جهو لد 

قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى تعبير العده اشتباه» و ما ذكره العلامه 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: /١‏ 


بن إشماعيل عَنْ ظرِيفٍ يَعْنى ابْنّ ناصح عَنْ ثغلبة بْن مَيِمُونٍ عَنْ عَمِدِ الله بن يَزِيدَ عَنْ أبى عَثِدٍ الله ع قال لهِسَ فى حب القزع وَ 
الدَّيدَانِ الصّعَار وُضَوءٌ مَا هُوَ إِنَا بِمَنْرْلَهِ الْمَمْل 


فى بيانها فى فوائد الخلاصه. لا يفى» إذ" أحمد" هنا مطلق. و قد وجدنا فى الكافى فى باب الخمس أحمد بن محمد فى هذه 
المرتبه مع التصريح بعدم كونه ابن عيسى و ابن خالد, مع أنه لم يذكر العلامه غير هذين. انتهى. 


و أقول: يظهر بالتتبع أنه مع الإطلاق ليس إلا ابن عيسى و ابن خالد» و هذا لا ينافى التصريح بغيره. 


قوله عليه السلام: و الديدان الصغار التقييد ب" الصغار" لكون الغالب 


فى الكبار التلطخ. 


قوله عليه السلام: ما هو إلا بمنزله القمل يعنى: كما أن القمل يحصل من البدن كذلكك الديدان» فكما لا ينقض الأول لا ينتقض 
الثانى. أو يكون إشاره إلى داء يحصل فى البدن تحدث فيه ثقبه يخرج منها القمل. 


و على التقديرين ليس هذا من باب القياس»ء بل ذكر نظير للحكم لرفع الاستبعاد. و يحتمل أن يكون إلزاما على المخالفين. أو 
يقال: القياس إنما لا يجوز مع عدم العلم بالعله» و هم عليهم السلام لما كانوا عالمين بالعلل الواقعيه 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ١‏ ص: 7/ 
[الحديث ]١7١‏ 


37# ما لكيه الذى رَوَاة الخدوخ ف بيد عن الختين لغيه غة رُوعَة عن جاع فال دالت عقا ينفض الْوْضْوة قال الكدت 


تَسْمعٌ صَوْتَهُ أو تَجِدٌ ريه وَالْعَرْفَرهُ فى الْبَطن إِلَا شَئ 2 تَضْبرٌ عَلَئِِ وَ الضّحكك فِى الصّلَاِ وَ القَئ 4. 


يجوز لهم القياس. و الأول أظهر. 


يقال: قرقر بطنه أى: صوت. و لعله عليه السلام اكتفى فى البيان بما اشتبه على السائل. و ربما يحمل الوضوء للضحكك و القىء 
على الاستحباب, و لا خلاف عندنا فى عدم الانتقاض بهماء إلا من ابن الجنيد رحمه الله حيث قال: من قهقه فى صلاته متعمدا 
لنظر أو سماع ما أضحكه قطع صلاته و أعاد الوضوء. و الأظهر حمله على التقيه. 


قال الرافعى فى شرح الوجيز و هو من أعاظم الشافعيه: إن القهقهه فى الصلاه و غيرها لا توجب الحدث,ء و عند أبى حنيفه أنها 
فى الصلاه توجب الحدث إلا فى صلاه الجنازه. 


وفى شرح السنه: أنه ذهب جماعه إلى إيجاب الوضوء بالقى ء و الرعاف 


و الحجامه؛ منهم سفيان الثورئء و ابن المباركةء .و أصحاب الرأئء و أحمد و إسحاق. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ١‏ ص: 7/ 


[الحديث 6؟] 


ب كر 


ععيي بي انعسي بي ا عن تسبي في عه عن ا ل الو ل 2 يق الشل1 


يتفض الْوَضُوء نما يقْطَع الضّحك الْذى فيه الَْهنَهَه. 


لت 


َولهُ نّمَا يط الضّجك اذى ذه لقم اج م إِلَى الصّلَادِ دُونَ الْوَضُو هَل نما فط الضّجكك اذى فيه مهمه 
المحم لَا يال إلا فى الصّلَاء أنه لَمْ تَخر 0000 0 


قوله رحمه الله: و كذلك على قىء مضعف قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل حمله على التقيه أو على الاستحباب أولى و رده 


الحديث الرابع و العشرون: صحيح مضمر و لا يضر جهاله الرهط؟ لأن الراوى ابن أبى عمير. 

و قال الشيخ البهائى رحمه الله: محط الدلاله على ما أراده الشيخ رحمه الله عدوله عليه السلام عن النقض إلى القطع. انتهى. 
والأولى الحمل على التقيه أيضا. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج م 

[الحديث 10] 


إن 


ا وى به الح أب هُ الله م على نال أخبى ار شاي خلا تعر امورل تعد شرت عن عزواان 
دنه عَنْ أبى أَسَامَة قَالَ سَأَنْتُ أََا عبد الل ع ء عَن الَْْ وقل نض الْوْضوة قال ذاء 


0 


- 


عر 


ع١‏ فَأْمَا م ترا َوَاهُ محمد نُ عَلِىَ بن مَخُروب عَنْ محمد بن عدب الْبَارِ عَنِ الْحَسَنٍ بْنِ عَلِيَ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ ص هْوَانَ عَنْ مَنْضَورٍ عَنْ 
أبى عُبَئِدَةَ الْكدَّاءِ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ لعاف و الْقَئ : وَ الَخْلِيلٌ ديل الدّم إِذّا اشتكرَهت ينا ينض الْوْصُوءَ وَ إِنْ لَمْ 


2 رههُ لغ يَنقض الوْضوءَ. 
َهَذَا الْحَبِرْ مَخمّول عَلّى الاشتشبَاب نا و قذي أله لا وموة فيه على خال: و يذل على ذلك أيْضاً 
[الحديث //7] 


قرا ََاُ محمد بن على بن تمخثروب عَنٍ الْححصن بن عَلِيٌ لكوي عَنِ الْححمَنٍ بن عَلِيَ بن قَضَالٍ عَنْ الِب بن عفان عنْ وَوْحٍ 
عَبدٍ اليم قَالَ سأَلْتٌ أَا عد اللو ع ء عَن الْقَْ ءِ قَالَ َس فيه وُضُوءٌ وَ إن تَقكأتَ مُتَعمّداً 


الجدية الخاشن و الشر ون تحن 

الحديث السادس و العشرون: موثق كالصحيح. 

و يحتمل كون الاستكراه كنايه عن التقيه» أى: إن خفت ضررا. 

الحديث السابع و العشرون: موثق. 

و الظاهر أن الحسن بن على الكوفى هو الحسن بن على بن عبد الله الثقه بقرينه روايه ابن محبوب عنه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار ج ١‏ ص: 80/ 

]١8 [الحديث‎ 


مب 3# 


أخحُ بِنّ مُحمَدٍ عن الْحَمَن بن عَلِيٌ تن ابن بِدَنَانِ تن ابن ركان عَنْ أبى بص ير عَنْ أبى عد اللووع قنا 


وُضوءٌ. 
[الحديث 19] 


و العييت النع ووه أخترُ بن محمد بن عِبترى عَن الْحسَن بن عَلِىٌ بن بِنْتِ إِفْاس قال ترجه يقُو قرول انك 
رَعَفَ بَعْدَ ما تَوَضَأً دما سَائنًا هٌّ ا 


ا و د اه تنْظِيفٌ الْعَضُو يس مَى وضوءا لِأنَّهُ مَأحوذ مِنَ الْوَضَاءَهِ الْتى هِى الْحَسِنٌ أ نا 
ى أن 2 1 كن كنة او ندنها واعقتها قل ومامابو بال تلان وقرس الْوَجْهِ وَ ْم وضَاءٌ قَالَ الشَّاعِو 


مَسَامِيحٌ الْفِعَالٍ ذَوُو أنَاهِ- مَرَاجِيحٌ وَ أَوْجَهُهُمْ وضَاءٌ 


وكان" غالب بن عثمان" هو المنقرى على ما ينبه عليه ملاحظه الفهرست منضمه إلى ملاحظه النجاشى فى باب" غالب "2 فتذكر 
لكنه واقفى الحديث الثامن و العشرون: ضعيف على المشهور معتبر. 


اصفهانى» مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - ره. قم - ايران» اول» 2 وق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار؛ ج ١‏ ص: 0/ 

و أبو بصير محتمل لليث و ليحيى بن القاسم, و لعل الأول أظهر لما سيجى ء من روايه ابن مسكان عن ليث. 
الحديث التاسع و العشرون: صحيح. 

و احتمل فى الاستبصار فيها ضربا من التقيه» و لعله أولى. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 8/ 


وَ الْوَصُوءٌ بمَْح الْوَاو اسم مرا يُتَوَضَّأ بهِ وَ الْوَصُوءٌ بضَمٌ الْوَاو الْمَص دَرٌُ وَ ك ذَلِك النَّوَصَؤٌ وَ مِنْلَ ذلك الْوَقَودُ بمَدْح الْوَاواسْمٌ لِمَا 
يود به الاو الوَقُودُ بالضّمْ الْمَضدَرٌ و مله اوقد مَإنْ قِيلَ 


ابي عيبم 


و" المساميح '"' جمع مسماح, و المسماح صيغه مبالغه من الجود. 
و" الفعال" بالكسر جمع الفعل» و بالفتح الكرم» و مصدر أيضاء نحو ذهب ذهايا. 


و نسبه السماحه إلى الفعل مجازء و يحتمل أن يكون من المسامحه بمعنى المساهله» كما ورد فى الخبر: السماح رباح» أى: 


و"الأناه'" كقناه: الحلم و الرفق. 
و رجح الميزان» أى: مالء و القوم مراجيح فى الحلم. 
و" الوضاء " ككتاب جمع وضى ء» و هو صفه من الوضاءه بمعنى الحسن و النظافه» تقول منه: وضؤ الرجل أى صار وضيئا. 


قوله رحمه الله: فإن قيل قال الفاضل التسترى رحمه الله: و ربما يجاب بأن انتقاله فى عرف الفقهاء مسلمء و أما انتقاله فى عرف 
الشرع فلاء و لا يجدى فى الحمل إلا الأخير. 


أقول: لا يخفى عدم الشكك فى الانتقال فى عرف الأثئمه صلوات الله عليهم و لا فرق بين عرفهم و عرف فقهائنا فى هذه الألفاظ 
المتداوله. فتأمل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1 


ِنْهُ فى الْعُوْفٍ إِلَا الْوَضُوءٌ فى الشَّرِيعهِ وَ لا مُقَالُ لِمَنْ غَسَلَ رَدَيْه أؤ غَمَلَ عُضُواً مِنْ أَعْضَائِهِ تَوَضَأْ الِْطََاقٍ قِيلَ إطْلَاقٌ اللَفْظِ وَإِنْ 
كان قَدِ اتَقَلَ إلى ما دَكَوْنُمْ فى الْعْوفٍ قَمْضَّ اقَه لم يَْكقِلْ وَ إِنَّمَا يُفِيدٌ الْمَضَافُ مِنْهُ بسب ما أخدَيفٌ إِلَيِهِ ألا تَرَى أنَّ مَنْ قَالَ 


2 


تَوَضَأْثٌ مِنَ الْحددَثِ أو للصّلاءِ لَه يُفْهَع مِنْهُ إَِا الَْفَْالُ الْمخْصُوصَه فِى الشَّرِيعَهِ وَ لَوْ قَالَ رَدََا مِنْ ذَإنكك تَوَضَّتٌ مِنَ الطعرام أو 
تَوَصَآتٌ لِلطعام لَمْ يَفهَع مِنّهُ إلا غَشْل الْعُضُو وَ النَْظِيتْ و 


د الماع 


الذِى فى احبر أَنْهُ قال رَأَئْتٌ أبى و قَدْ رَعَفَ بَعْدَ مَا تَوَضْأْ دَما سَائلا فتَوَضَأْ فكانّ تََدِيرُةُ أنْهُ تَوَضَأ مِنْهُ وَ لؤْ صَِرَّحَ فقَال تَوَضَأْ مِنّ 
: ذا قال تَوَصْأتٌ مِنّ الطعام لم يُفْهَمْ مِنْهُ إلا تَنْظِيف الْعُضُو الْمَخْصُوص و الَذِى يُوضحٌ 


عَنْ هَذا التَأوِيلٍ 


قوله رحمه الله: فمضافه لم ينتقل أقول: هذا لا ينافى ما ذكره المعترضء فإنه يدعى أن تلكك الألفاظ صارت حقيقه شرعيه فى 
المعانى الشرعيه. و ما ذكره لا ينافى ذلككء لأنه عند الإضافه المضاف إليه قرينه صارفه عن المعنى الحقيقى» و لعل مراد الشيخ 
أيضا ذلكك, و إن كانت عبارته قاصره؛ و يدعى أن فى الخبر أيضا قرينه صارفه؛ و فيه كلام. 


قوله رحمه الله: أ لا ترى قال الفاضل التسترى رحمه الله: الظاهر أن الفهم إنما هو لعلمه بأن الحدث سبب للأفعال المخصوصه. و 
الطعام بخلافه. و لو لا ذلك كان الاحتمال باقيا. 


قوله وحمه الله فكاة تقديره فيه امل لأيذ إذااكات الوضوء الأول بالمعتن الشرعى فكذا ما بعده. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 84 


وبصت 


خبَرَنِى أحْمّد بن مُحَمَّدِ بْن الحَسّن عَنْ أبيه عَنْ سَعْدٍ بْنِ عَبِدٍ الله و مُحَمَّدِ بْنِ الحَسَيْنِ 


بى الْتَطَّابٍ عَنْ فر بن بَيْدِيرِ عَنْ أَبى بيب الْأَِدِىٌ عَنْ أَبى عَدِدٍ اللّوع قَالَ سرمِغته يقُولٌ فى الوَجلي يَوعُفُ وَ هُوَ عَلَى 
وََ 


و أيقبا مق يرق الرغاق معدا كان عندة ىك" توضاً من الرعاق " بمتدله توضا عن الحدت: 


و يمكن أن يجاب بأن الشيخ فى مقام التوجيه و التأويل و 


منصبه المنع. 
و لما كان" توضأ من الرعاف " يحتمل وجهين: 


الأولةة أق مكو الات حدوقل: وا الرضوع مد جد له لوفو من الحداك و أن لا بكرن نا ويكرن الرميو مه حمرلة رموه 
كون الثانى أيضا مع القرينه بهذا المعنى. فتأمل. 


الحديث الثلاثون: مجهول. 
قوله رحمه الله: و الذى يوضح ضمن الإيضاح معنى | لكشف فعدى ب " عن ". 


أنه لا ينقض الوضوء إلا ما خرج من سبيليك الأسفلين؛ و هذا لا يوجب عدم الحمل على الاستحباب. انتهى. 


و أقول: مدار الشيخ فى هذا الكتاب على أنه يعد مصحح التأويل بوجه من الوجوه موضحا و إن لم يكن معينا له. و لما كان عدم 
وجوب الوضوء 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 4/ 


بالرعاف مما يدعو إلى تأويل الخبر: إما بالحمل على الاستحبابء أو تأويل فى معنى الوضوء؛ فله مدخل فى الحمل فى الجمله و 
إن كان الأول أظهرة إذ لسن فى الخبر ها يدل على الوجوت:يوجة. و لعل الخمل على الثقيه كما فغله فى الاسعيصار أوحه 


الوجوه. 


ثم قال المحقق التسترى- رحمه الله- فى محمد بن الحسين: و الظاهر أن ما وقع من ابن داود فى شأن هذا الرجل من ذكره 
مرتين: تاره بعنوان ابن أبى الحسينء و تاره بعنوان المذكور فى هذه الروايه. و هم, و قد نبهنا على وجه تلكك فى حاشيه كتابه و 
بظهر ذلك من ملاحظه النجاشى و 


الفهرست و الخلاصه. 


و قال أيضا فى أبى حبيب: كأنه ناجيه بن عمار المنسوب إلى صيدا بطن من أسدء و بالجمله يفهم من سند الفقيه أن ناجيه كنيه 
أبى حبيبء و ناجيه الصيداوى الأسدى يروى عن الباقر عليه السلام على ما قيل. و كيف ما كان فلم أعرف ناجيه بتوثيق. 


و قال العلامه الأردبيلى قدس سره: كأنه غير مذكور فى الخلاصه و رجال ابن داود» نعم ابن حبيب الأسدى مذكور فيهماء اسمه 


أرطاهء و هو ثقه يروى 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 4١‏ 
[الحديث ١؟]‏ 


300 خجرنى ال أده الله َنْ أخمد بن محمد عن أبيه َنْ ممَمَد بن الْحَسَنٍ عَنٍ الححيِنٍ بن الْحسَنٍ بن أبَانٍ عن الْحُسَينِ بن 
سَعِيِدٍ عَنْ حُنْمانَ عَنْ سَرحَاعَهَ عَنْ أبى بّصِدير قَالَ سَ مِغْتُهُ يَقُولَ إِذَاقَاءَ الوَجُلُ وَ ُوَ عَلَى طَفْر فلكم مَضٌ و إِذَا رَعَفَ وَ هُوَ عَلَى 


4 5 « 2ويم 2 2 ووس وه ل م رعو 
وُضوء فليغيل أنفة فإنْ ذلكك يجزيه وَ لا يُعيد وُضوءَة. 


وَ َو سلُم أنه َا يَسْعَملٌ فى الشَرِيعَهِ إلا الْوَضُوءَ الْمخْصُوصٌ لَحَمَلْاه علَى الاشتخاب للأَخْبَار الى َذْكرُهَا 


عن أبى عبد الله عليه السلام» فإن كان هو فالخبر صحيح. 
و قال الفاضل البهائى رحمه الله: أبو حبيب الأسدى غير معلوم الحال. 
الحديث: الحادى :و القلاثوين هوق 


و حملت المضمضه على التنظيف استحبابا بناء على المشهور من طهاره القى ء» و نقل الشيخ فى المبسوط القول بنجاسته عن 
بعض الأصحابء و استدل له بروايه أبى هلال قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام: أ ينقض الرعاف و القىء و نتف الإسبط 
الوضوء؟ فقال: و ما تصنع بهذا؟ هذا قول المغيره بن سعيدء لعن الله المغيره» يجزيكك من الرعاف و القى ء أن تغسله و لا تعيد 


لون 


الاستحباب لورود روايه عمار الساباطى بعدم وجوب الغسل. 


و يمكن أن يستدل على النجاسه بهذا الخبر أيضاء و يرد عليه: أن المضمضه محموله على الاستحباب اتفاقاء إذ نقلوا الإجماع 
على أنه يكفى فى طهر البواطن 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 4١‏ 
[الحديث ؟١١1]‏ 


لخي 0 الود يا جا ا اي و ل 1 ل 


لكا 


0 0 


عجن بثو لز وغفث قور وات على أن فلت ,لى | لدَّمَ و 57 


[الحديث 17؟] 


5 0 


ساو أخيونى الح أئِدة الله تغالى كال 


- 
أَخير 


ل ا 


كالفم و الأنف زوال عين النجاسه و إن كان الأحوط عند تنجيس الفم المضمضه. 

الحديث الثانى و الثلاثون: ضعيف. 

وحمل المسح على الغسل. و يمكن حمله على ما إذا لم يتعد أكثر من الدرهم و إن كان بعيدا. 

والدورق: الجره ذات العروه. ذكره الفيروزآ بادى. 

الحديث الثالث و الثلاثون: ضعيف أيضا. 

قال الفاضل التسترى رحمه الله فى محمد بن الحسن: كأنه ابن الوليد» و إن ذكر بين ابن الوليد و بين سهل واسطه. انتهى. 
أقول: الظاهر أنه محمد بن الحسن الصفار كما بظهر من النشعء لأن ابن 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 47 

ال عَافٍ و الْحسجامهِ وَ كل دم سَائلٍ قَقَالَ لس فى هَذًا وُضُو إِنّما اْوْضُوء مِنْ طَرَكيك اللدَْنِ نعم م الله هما عَلتِكك. 


1 مسءه. ك ## راض ] 


”و أَخْبرَنِى الشْبِحٌ أيَدَهُ الله تعَالَى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَّدِ بْن الْحَسَن بن الْوَلِيدِ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمّدٍ بْن يَحْتَى عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ عَلِيٌ بن 
مَحبُوب الْأَشْعَرىٌ عَنْ أخم.د عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن أبى مَحْمُودٍ قَالَ سَأَلْتٌ الرضَاع عَن الْقَّئْ ءِ وَ الرَعَافٍ وَ الَْدَّهِ أ تَنْقَصْ الْوَضُوءَ أَم لا 


الوليد مرتبته مرتبه محمد بن يعقوب. و كثيرا ما يروى ابن الوليد عن الصفار عن سهل. 

قوله عليه السلام: إنما الوضوء من طرفيكك الحصر إضافى بالنسبه إلى ما يخرج من بدن الإنسان, بقرينه السؤال. 
فتدير. 

الحديث الرابع و الثلاثون: صحيح. 


والظاهر أن أحمد هو ابن محمد بن عيسى. لروايته عن 


إبراهيم كثيرا. 
قوله عليه السلام: لا ينتقض شيئا أى: من الوضوء و الغسل و التيمم» أو أفراد الوضوءء. أو درجاته من الإجزاء و الكمال أو الأعم. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 47 


]١0 [الحديث‎ 


و 


0" قَأْمًا مَا رَوَاهُ الْحس يِنٌ بْنُ سجيد عَنْ أخيه الْحَسَن عَنْ زَُوْعَةَ عَنْ سَمَاعَةَ قَالَ لع عَنْ نَشِيدِ المّغْرِهَلْ يَنقْض الوصو 
لجل صَاحِبَهُ أو الكذِب فَفَالَ نعم إلا أَنْ يَكونٌ شدغراً بَطد دق فيه أو يَكونَ يدير مِنَ الشّغر الات لقان وَالدَْعَة كما أَنْ ُكثر 


يعم له هم 


فول مَا فيه أنَّ سَمَاعَهَ قَالَ سَألََهُ وَلَمْ ب ذُكر الْمَشكُولَ بِعَينهِ وَ يَْتَمل أنْ يَكونّ قَدْ سَأْ سَألَ غَيْرَ الما اْإمَام َأَجَابَهُ ذلك و إِذَا امَْمَلَ ما 
ْنَا لَمْ يكن فيه حُبَهٌ عَلَينَا ثُمَ لو سْلمَ أَنَّهُ سَأَلَ الِْمَامَ لَحَمَلْنَاهُ عَلَى الِاسْتِخبَاب وَ النَدْبِ بِدَلَالَه 


[الحديث 2؟] 


ونا أخونى بد الغّمث ابدة الله تغالى عن أخمد بن مُحمَدِ بْن الْحَسَن 


و قال فى القاموس: المده بالكسر: القبح. 
و نشد الشعر: قراءته. و النشيد: الشعر المتناشد بين القوم. و المراد هنا: 


إما المصدرء أو هو من قبيل إضافه الصفه إلى الموصوفء و الحمل على التقيه هنا مشكلء لأنا لم نجد هذا القول فى كتبهم: إلا 
أن يقال: كان بينهم فتركك. 


والأأولى الحمل على نقص الكمال مع استحباب الوضوء ثانياء ل لزه 
المكروعاة عض كيال الأماف و العاداكينى تقال سهان" لا يتََيْلٌ اللَهُ مِنّ الْمَتّقِينَ ". 
الحديث السادس و الثلاثون: مجهول. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 45 


عَنْ فَضَالَهَ عَنْ عُثْمَانَ عَنْ أدَيِم بن الْخرٌ أنه سَمِعَ أبَا عَقِدِ اللهوع يَقَولَ لئس يَنْقَض الْوْصوءَ إِلَا مَا خَرَجَ 


مِنْ طَرَفيِك الأَسْفَلين. 
فك أذ كرد ها ليه خدج اخ مِنَ السَّبِيليْن ينض الوّضوءَ 
[الحديث 7 ]١‏ 


30 أَخبرنى الشَّوِحٌ أيدَه الله تعَالَى أنْضاً عَنْ أخمة بن مُححمَدِ بن الْحَسمَن عَنْ أبيه عَنْ سهد بْن عَمِدِ الله عَنْ أَحْمَد بْن مُحَمّدٍ بن 
عيسى عَنْ عَلِيَ بْنِ الححكم عَنْ مُعَاويَة ب ن مَتِسَرَة كَالَ سَأَلْتٌ أَبا عَتِدِ الل ع عَنْ إِنْشَادِ الشّعْرِ هَل يَنْقُضُ الْوَضُوءَ قَالَ لا. 


[الحديث 1/8] 


0 أن 


3 خيزنى يه الح أي الله تالى عن أخترة بن متمد بن تحن عن أبيه عَنْ مدخلا بن عد اللو َن أخترة بن معد بن 


إذ عثمان يحتمل ابن عيسى و ابن جعفر المحاربى للمرتبه» و يحتمل غيرهما أيضاء و إن كان فى الأول أشهر. 

و وجه الدلاله ما مره إذ الخبر لما دل على عدم النقضء فلا بد من حمل ما يدل على النقض على استحباب التجديد أو وجه 
آخر. 

الحديث السابع و الثلاثون: مجهول بمعاويه؛ لكن فيه له كتاب .١‏ 

الحديث الثامن و الثلاثون: موثق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 40 


م 5 


عَن الْمَذَى فَقَالَ مَا هُوَ عِنْدِى إِلَا كالنْحَامَهِ 


إ 


الرجال بدون جرح ولا تعديل» و الذى يحضرنى من بعض المتأخرين أنه ذكر: أنه وجد توثيقه فى بعض المواضعء و أظن أن 
ذلكك الموضع ما أشرنا إليه» فإن كان نظره إلى ذلكك ففيه شى ء. انتهى كلامه. 


وأقول: أراد ببعض المتأخرين ن الشهيد الثانى قدس سره. فإنه قال فى الدرايه: لم 


ينص الأصحاب فيه بجرح و لا تعديل؛ و لكن أمره عندى سهلء لأنى حققت توثيقه من محل آخر و إن كانوا قد أهملوه. انتهى. 
و لعل هذا يكفى للحكم بتوثيقه. ولا نعلم أنه أخذه من الخبر الآتى فى باب الأوقات. 
قوله: عن المذى أى: عن حكمه فى إيجاب الوضوء و النجاسهء أو الأول فقطء أو الثانى فقط. 


و على التقادير قوله عليه السلام " ما هو عندى إلا كالنخامه" ظاهره عدم النجاسه و الانتقاض معاء و إن كان فى عموم المساواه 
خلاف» فمنهم من قال: 

5 .لا . هلا ل 
بإفادته العموم مطلقاء و منهم من قال: بإفادته العموم فى المنفى» كقوله تعالى" لا يَستَوى أَصْحابٌ النَارِ وَ أضحابُ الْجَنّه". 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 42 


[الحديث 19] 


4 اخبَرَنى الشوخ ايده الله عَنْ أخرد بن محمد إن الحسّدن عَنْ أبيه عَنْ محَمَّدٍ بْنِ الْحَسَن الصفارٍ عَنْ أخ مد بْن مُحَمَّدٍ بْنِ 

كم 3 ا 000 201 2 85 7 ماه اد كين 12 فا وو ع الم لوو ا 0-6 - َ 006 رم 
عِيسى و الحسِيْنِ بْنِ الحَسَن بن أَبَانِ جمِيعا عَن الْحُسَِ يْن بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَان عَنْ إِسْححاق بْن عَمَّارٍ عَنْ أبى عَبِدٍ الله ع قال سَالته 
عن المَذي فَمَالَ إن عَلِيا ع كان رَجُلَا مَذَاءَ وَ اسْنّختيًا أَنْ يَشْأل رَسُولَ الله ص لِمَكانٍ فَاطِمَةَ ع 


ثم اعلم أنه لا خلاف بين علمائنا فى عدم الانتقاض بالمذى و الوذى إلا ابن الجنيد, فإنه ذهب إلى الانتقاض بالمذى إذا كان 
عقيب شهوه. 
ولاخلاف فى طهارتهما أيضا إلا من ابن الجنيد حيث قال: ما كان من المذى ناقضا طهاره الإنسان غسل منه الثوب و الجسد. و 


وفى القاموس: و المذى بسكون الذالء و المذى كغنىء و المذى ساكنه اللام: ما يخرج منكك عند الملاعبه و التقبيل. و الودى 


ما يخرج عقيب البول. 

ولم نجد بالمعجمه فى اللغه» و لكن ذكر الشهيد- رحمه الله- أنه بالمعجمه: 

ما يخرج عقيب الإنزال» و قال فى المذى: إنه ماء رقيق لزج يخرج عقيب الشهوه. 

و على ما عرفت من كلام الفقهاء و أهل اللغه لا يظهر لتقييد ابن الجنيد- رحمه الله- وجه وجيه. 
الحديث التاسع و الثلاثون: موثق. 

قوله عليه السلام: لمكان فاطمه عليها السلام لأنه كان المذى باعتبار ملاعبته معها عليها السلام؛ 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 417 


م 0د 


َأَمَرَ الْمقْدَادَ أن يَسأَلَهُ وَ هُوَ جَالِسٌ فَمَأَلهُ فَقَالَ لَهُ يس بش 


35 


[الحديث ١٠؟]‏ 


و لا ا ل ا اي 
ُغْمَلُ مِنْهُ اللَبُ وَ لا الْحْسَدُ إِنّمَا هُوَ بِمَنِْلَهِ الْرَاقٍ وَ الْمَخَاطٍ. 


[الحديث ١؟]‏ 


39١‏ أخبونى الوح بده له توالى قال أ* خبرنى أب القَاسِم عفر بن محمد عَنْ محمد بن يعوب عن الْحُِينٍ بْنِ محمد عَنْ 
على بْن محمد عَن الْوَسَاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَنْسَه قَالَ سَمِغْتٌ أَباعَبِدِ اللّوع بَقُولُ كان عَلِييٌ ع لا يََى فى الْمَذي وُضُوءاً وَلَا غَسْلَ مَا 
أَصَابِ النَّوْتَ مِنْهُ إِنَّا فى الْمَاءِ ال كبر 


لأنه كان المذى باعتبار ملاعبته معها عليها السلام» أو يكون قبل التزويج و استحيا أن بة يفهم الرسول صلى الله عليه و آله أن هذا 
حسن طلب التزويجء و الأول أظهر. 


الحديث اللأرهوة: صحيح. 
و البزاق و البساق و البصاق بضم الجميع: ريق الفم. و المخاط بالضم: 


مامديل مف الأنف: 


الحديت العادى .و الأزمة 1 قعة»: 

وقال الفاضل التسترئ رحمه الله:.و كان الحسين بن محمد هو ابن عمران 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 48 

[الحديث ؟67] 


7 


هما الْحِيِيتٌ الى رَوَاهُ أخمركُ بْنُ مُحَمّدِ بْن عبت و أن ا ل 
بلْضُوء نه م أ ذتُ عله فى سكو أخى فَأمونى بالْوْصُوءٍ مِنّْهُ وَكَالَ إنَّ عَلِىَ بْنَ بى طالب ع مر الْمِشُدَادَ : بْنَ الَأَسْوَدِ أَنْ يَسَأَلَ 


النَىَ ص و اشتحميا أذ يقال نكال فد الوضية 


الأشتعرى: الذى ذكره التحافي و وكقه بقرينة روايه الكلقى ندر و ريما لير من الفورسّة :و التجاان أنه اللحسيق زد محم برد 
عامر» عند ذكر معلى بن محمد و سالم بن مكرم و بسطام بن مره. و يحتمل أن يكونا واحدا كما يظهر من النجاشى عند ترجمه 


و أقول: فى نسبه القول إلى أمير المؤمنين عليه السلام و التعبير ب" لا يرى" نوع من التقيه 


كما لا يخفى. 
و الاستثناء فى قوله" إلا من الماء الأكبر" منقطع. 


و الأولى حمل الخبر على التقيه فى الحكم و النقل, لأن وجوب الوضوء و الخبر بهذا المضمون من المشهورات بينهم, فلذا نقل 
عليه السلام الخبر موافقا لهم تقيه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 494 


فَهَذا خَبْرٌ ض عيف شاذ وَ الى يكشف عَنْ ذلك الخَبَرُ المُتَقَدْمٌ الذى رَوَاةُ إشحاق بْنُ عَمَار- عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع وَ ذكرّ قِصّه أمير 
الْمَؤْمِنِينَ ع مَمَ المِقَدَادٍ وَ أنه لما سَألَ النبىَ ص عَنْ ذلك فال لا بَأسَ 


فإنه نقل محيى السنه عن مسلم و غيره عن أبى عبد الرحمن السلمى عن على عليه السلام قال: كنت رجلا مذاء فأمرت رجلا 
يسأل النبى صلى الله عليه و آله لمكان ابنته» فسأله فقال: توضأ و اغسل ذكركك. 


و عن محمد بن الحنفيه عن على عليه السلام قال: كنت رجلا مذاء فأمرت المقداد أن يسأل رسول الله صلى الله عليه و آله» فسأله 


فقال: فيه الوضوء. 
و غيرها من الأخبار. 
وقال:هذا خبر متفق عليه؛ و.ذكر أن هذه الأخباز تذال على تجاسه المذى و إيجابه الوضوء: 


وعلى تقدير الحمل على الاستحباب ينبغى إما أن يقال: ما ليس بشهوه ليس بمذى. أو يقال باختلاف مراتب الاستحبابء بأن 
يكون مع الشهوه آكد ليجمع بين الأخبار. 


قله كمه الله فهذا خين ,ضعت شاه 
أقول: لعل ضعفه باعتبار مخالفته للقواعد و عدم تكرره فى الأصولء و شذوذه باعتبار عدم عمل الأصحاب به. 


قال شيخنا البهائى- رحمه الله- فى الأربعين: و لعل مراده بالضعيف ما لم يتكرر فى الأصولء أو ما لم يعمل به الأصحاب. لا ما 


يقابل الصحيح 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. 


ج ا ص: ل( 


به وَ قَدْ رَوَى هَذًَا الرَاوى بعينه أنه يجوز توك الْوْصوءٍ مِنّ الْمَذيٍ فَعَلِمَ بذَلِك أنَّ الْمُرَادَ بالْحَمر ضَرْبٌ مِنَّ الِاسْتخاب 


الاصطلاحىء فإن تنويع الحديث على الصحيح و الحسن و الموثق من الاصطلاحات المتأخره عن عصر الشيخ رحمه الله. 


وقال- رحمه الله- فى حواشى هذا الكتاب: لقائل أن يقول: كيف يكون ضعيفا و هو صحيح؟ و كيف يكون شاذا و يوافقه ما 


يجى ء من روايه أبى بصير و الكاهلى و يعقوب بن يقطينء و الأخيره عامه و إن كان الأوليان مقيدين بالشهوه. 
و الظاهر أنه لم يرد بالضعيف و الشاذ معناه المصطلحء و الأمر فيه سهل. 


قوله رحمه الله: فعلم بذلكك حاصل كلام الشيخ: أن هذا الراوى روى هذا الحديث بعينه مع زياده» و لا شكك أن الراوى إذا روى 
الحديث تاره مع زياده و أخرى بدونها يحمل على تلكك الزياده إذا لم يكن مغيره» و تكون بمنزله الروايتين. 


قال فى المنتهى: لا يقال: الزياده مغيره» لأنها تدل على الاستحبابء مع أن الخبر الخالى عنها يدل على الوجوب. لأنا نقول: هذا 
ليس بتغيبرء بل هو تفسير لما دل عليه لفظ الأمر [الأول]؛ فإنه لو كان تغيبرا لكان الخبر المشتمل على الزياده متناقضا. انتهى. 


أقول: و مما يرجح الحمل على الاستحباب أن هذه الروايه مطلقه؛ و لا بد 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ٠١١‏ 

[الحديث "7 6] 

5 رَوَى الْحتريِنُ بن مَجِيدٍ عَنْ محمد بْنِ إسْحَاعِيلَ عَنْ أبى الْحَسَنٍ ع قَالَ أنه َن ال ذَي َأمرنى بالْوَصُوءٍ مه نم أعذْتٌ عَلَيه 
ونه ارق او بِالْوْصُوءٍ مِنْهُ وَقَالَ إِنَّ عَِياًع أَمَرَ الْمِقْدَاد أنْ يَسألَ رَسُولَ الله ص و اشتختا أَنْ يَسأله ققَالَ فيه الْوَضُوءٌ قُلْتٌ فَإنْ 


- 


5 


أتوَضأ 


لابن الجنيد أن يحمله على المذى بشهوه حتى يصير موافقا لمذهبه. و حملها على التقيه ليس بأولى من حملها على الاستحباب. 


فإن قلت: كيف تجمع بين هذه الروايات و بين الأخبار الآ-تيه الداله على الوضوء من المذى بشهوه على تقدير حملها على 
الاستحباب, لأن الأخبار الآتيه حينئذ تدل على عدم الاستحباب فى ما ليس بشهوه؛ و هذه تدل على الاستحباب فيه مطلقا. 


قلت: إن قلنا: بأن المذى ما يكون من شهوه فالأمر ظاهر لعدم المنافاه. 


و حينئذ إما أن يقال: بأن المذى الواقع فى كلام السائل فى روايه على بن يقطين الآنيه مثلا مجاز عن الأعم منه و من الماء الذى 
يخرج بغير شهوه. أو يحمل على حقيقته و يقال: أن ضمير" كان" فى كلامه عليه السلام راجع إلى الماء الخارج بقرينه المقام» 
فكأن السائل إنما سأله عن المذى, لكن أجابه عليه السلام ببيان ضابطه يعلم به حكم جميع المياه التى تخرجء و ليس ذلكك 


و إن لم نقل به بل بتعميمه فنقول: يمكن أن يكون للاستحباب مراتب بعضها فوق بعضء ففى الروايات الآتيه المراد الاستحباب 
المؤكد فيما يخرج من الشهوه. و نفيه عن غيرهاء و فى هذه الروايه الاستحباب المطلق كما أومأنا إليه سابقا. 


الحديث الثالث و الأربعون: صحيح أيضا. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: ٠١7‏ 


م َو ضح ذَلِك كان مَحْمُولًا عَلَى الْمَ دي الَذى يَحْرُحُ عَنْ شَجْوَهٍ وََيَخْرْحٌ عَن الْمَعْهُودٍ الْمَغتَادٍ مِنْ كثْرَتِهِ وَ الى يَدُلَ عَلَى هَذَا 
التأويل 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: و مما ينبه على أن أوامر الأخبار ليست للوجوبء و أنه ربما يتسامح فى الكلام هذه الروايه و 
أشباهها. 


وقال أيضا: يفهم من هذه الروايه أن الرواه 


ربما كانوا يحذفون من الواقعه شيئا و يأتون بالباقى» فعلى هذا لا يبعد الجمع البعيد» و إن استبعده العقل ظاهرا. 
أقول: الظاهر أن الحذف من هذا الراوى الفاضل العارف بمجارى الكلام وقع تقيه لفهمه التقيه من كلامه عليه السلام. فتأمل. 
قوله عليه السلام: لا بأس به أى: بعدم الوضوءء و إرجاع الضمير إلى الوضوء بعيد غايه البعد. 


وقد يقال: يمكن أن يستنبط من ظاهر الحديث عدم لزوم التعرض فى نيه الوضوء للوجه. لأن وجوبه كان مستفادا من ظاهر أمره 
عليه السلام لمحمد بن إسماعيل فى السنه الأولى» و قوله فى السنه الثانيه" لا بأس به" كاشف عن أنه كان للاستحبابء فلو كان 


نيه الوجه لازما لزم تأخير البيان عن وقت الحاجه. و لا يخفى ما فيه. 

قوله رحمه الله: ثم لو صح ذلكك قال التسترى رحمه الله: كان فيه بعداء لأن الظاهر أن السؤال هو السؤال 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ٠١‏ 

[الحديث ©6] 


55 مرا أخمَيَرَنى ب>+ الشئّخ أيِّدَهَ الله تعالى عَنْ أخمرد بن مَحَمَّد بن الحَسَن بن الْوَلِيِدِ عَنْ أبيه عن مَحَمَّدٍ بن الحَسَنِ الصَفار عَنْ 


مُوسَى بْن عْمَرَ عَنْ عَلِىٌ بْن النْعْمَانٍ عَنْ أبى سَعِيدٍ المكارى عَنْ أبى بَصِير قال قلت لِأبى عَمِدِ اللوع المَذىٌ الذى يَخْرّجٌ مِنَ الرَّجْلٍ 


- 5 
ب ع 8 يو مني 0د اين سن مداه وي سنن 0د انه ا ان جح عن مه شاش من 


قَالَ أحدٌ لك فيه عدا قَالَ قلت نَعَمْ جَعِلْتٌ فِدَاك قَالَ فَقَالَ إنْ خَرَجِ مك عَلَى شَهْوَهِ فتَوَضَأْ 


الذى تقدم فى روايه إسحاقء و هو فى واقعه واحده؛ و الأولى الحمل على الاستحباب. 


و قال العلامه الأردبيلى قدس سره: الحمل على الاستحباب أولىء لدليل حصر النواقض فيما مضى. و البراءه الأصليه» و تصريح 


نفى الوضوء مع حصول الشهوه أيضا كما سيجى ء؛ و تصريح عدم البأس 


فى الخبر الصحيح أسقط به الخبر الصحيح. انتهى. 


ثم اعلم أنه لا مستند للقيد الأخير الذى ذكره الشيخ. بل بعض الأخبار يدل ظاهرا على عدم نقض هذه الصوره بخصوصهاء و ما 
ذكره من الأخبار مؤيدا للتأويل إنما يؤيد الجزء الأول كما لا يخفى. 


الحديث الرابع و الأربعون: ضعيف. 


و كان موسى بن عمر هو ابن عمر بن يزيدء لا ابن عمر بن بزيع» إذ يروى الأول عن سعدء و هو فى طبقه الصفار على ما يفهم 
منهم. و الثانى عن ثللاث طبقات بعده. 


وأبو سعيد المكارى هو هاشم بن حيان» و كان وجها فى الواقفه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ٠١5‏ 
[الحديث 8؟] 


50 الصّفَارُ عَنْ أَحْمَدَ بن مُححَمَدِ بن عِيتدى عَن الْحَسَنٍ بْن عَلِىٌ بْن يَقْطِين عَنْ أَخِيه الْحس : ين عَنْ أبيه عَلِىَ : بن يَفْطِينِ قَالَ سَأَلْتٌ 


عر اعم 


الْسن ع عن الْمَذي أ يَنْفُض الْوْصْوءَ قَالَ إن كاذل ووه تنض: 


3 


[الحديث 67] 


59 - 
ع 


52 الصََارُ عَنْ متراوية بن * بم عَنْ عَلِيٌ بن الْحَسَن بن راط عَن الْكاهِلِيٌ قَالَ سَأُلْتٌ با بَا الْحَسَن ع عَن الْمِ دي فَقَالَ مَا كانَ مِنْه 


يهو قوضا وله 


مو 


و َذَا تَخيلة عَلَى أله إِذَا كانَ حَارِجاً عَن | الْعقَهوة لأن المقهرة 5 الْمعْتَادَ لَا يجب مِنْهُ إعَادَه الْوْضُوءِ سَوَاءٌ خَرَجَ عَنْ شَهْوَ 
كوو أذبكوة الفراة يها وبا من الاشتصناك 


[الحديث 177 ؟] 


8 2 5 
0 5 


قوله عليه السلام: إن خرج منكك أى: الماء مطلقاء فلا ينافى كون المذى دائما بشهوه كما مر سابقا. 


الحديث الخامس و الأربعون: صحيح. 

والأظهر حمل تلكك الأخبار كلها على التقيه. 
الحننية البنادسس دو الأ رسو نوق أ محمد 
الحديت السابع و الأربعون: صحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ٠١0‏ 


ع عي عير 


بن سَعِيدٍ عَنِ ابْنِ ن أبى عُمَثِرِ عَنْ غَِرِوَاحلٍ مِنْ أَصْحَابنًا عَنْ أِى عَبِدِ اللّوع قَالَ ليس فِى الْمَذْي م مِنَ الشّهْوَهِ ولا من الْإِنَْاظٍ وَ لا مِنّ 
اقل وََا ِنْ عش الْفْج وَكَا وِنَ الْمَضَاجعدِ وُضُوءٌ وَل ْمَل نه النوبُ وَ لا الْجَمدُ. 


[الحديث /6] 


لحو ا اساي وَعث أ قر روي ا لدى عَنْ على 5 بن الْحَسَن الطَاطَرِىٌ عَن ابن رِبَاطٍ عَنْ بَغض أَصْ حابن 


عَنْ أبى عَدِدِ الْوع قالَ وج من الإخليل المي و الع وَ الْوَدْىُ وَالْوَذْىُ فَأَما المي فَهُوَ اذى ته > توخي له 0 
ا الْوَدىُ كَهُوَ الى يرج بَعدَ بَعْدَ الْبْوْلِ وَ أمّا 


5 


قوله عليه السلام: و لا من الإنعاظ يحتمل أن يكون معطوفا على كل من قوليه" من الشهوه" و" فى المذى". 


ف يويد الأول العدول عن لفظله" فى " إلى لفكله" من" و ذكر الفسل آخر الكير النتاشب المذى. و النائى أن المذى مق الشسهوه 


يجتمع مع كل واحد من 


المتعاطفات» فلا وجه للمقايله. 
و القول بأن المذى من هذه الأمور إذا لم يكن ناقضا لم يكن أنفسها أيضا ناقضه. محل كلام لا يخفى على المتأمل. 
الحديث القامن .و الأربعون: مرسل. 


و الوذى: العيب» كما ذكره اللغويون؛ و كأنه أطلق على ما يخرج من الأدواء أى الأمراضء إطلاقا للسبب على المسبب؛ وعدم 
التعرض لحكم الودى 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ٠١2‏ 
[الحديث 69] 


54 أمًا الْحَبرُ الى رَوَاهُ الْحَسَنٌّ بْنُ عَلِىّ بْن مَحُْوب عَنٍ ابن سِنَانٍ عَنْ أبى عَِدِ اللوع قَالَ تَلَاثْ يَخْرْجنَ مِنَ الْإِليلٍ وَ هن الْمَيِقُ 
َمنهُ الْعُمْل وَ الْوَدَىُ قَمِنهُ الْوَصْوء لأنّهُ بَحْرْحٌ مِنْ دَرِيرَهِ الْبوْلٍ قَالَ وَ الْمَذّىُ لَئِسَ فيه وُصُوء إِنَّمَا هُوَ مله ما بَحْوْج مِنَ الْأَنْفٍِ. 


و 


َولَهُوَ اذى تنه الْوَصُوءٌ مخمول على أَنّهُ إذا ل يكن قد اشرتبرا َِ الول بتها نذْكَرهُ من بعد و حَرَجَ نه الوذ فيب عله 
الْوْصوء إِأَنَهُلَا يَخْرْحٌ إلا وَ مَعَهُ شَى : مِنَ الْبَوْلٍ أ لَا تَرَى إِلَى فَولِهِ ِأنّهُ يَخْرْحٌ مِنْ دَرِيرَه الْبوْلٍ تنبيهاً عَلَى أَنّهُ يَكونُ مَعَهُ الول وَ لَوْ 
لَا ذلك لَمَا وَجَبَ مِنْهُ إعَادَُ الْوْصْوءِ 


لعله لملازمته للبول و الانتقاض بهء و كون لا شىء فيه المذكور أخيرا متعلقا به أيضا بعيد. 

الحديث التاسع و الأربعون: صحيح. 

و فى الاستبصار: الحسن بن محبوب, و هو الظاهر. و فى أكثر نسخ الكتاب: الحسن بن على بن محبوب. 
قال الفاضل التسترى رحمه الله: الظاهر عدمه. كما فى بعض النسخ. و يؤيده ملاحظه كتب الرجال. 

و الدره بالكسر: سيلان اللبخء و لعل الدريره أيضًا بمعنى السيلاق» أو المعنى مما يسيل بسيب البول. 

و ينبغى حمل كلام الشيخ على ما إذا اشتبه بالبول» أو ظن مصاحبته له. 


ملاذ 


الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ٠١7‏ 
[الحديث ]4١‏ 


الذى يَكشف عَمَا ذكرْنَاةُ مَا رَوَاهُ مُحَمَدٌ بن أَحْمَد بْن بَخيى عَنْ يَعْقُوبَ بن بَزِيدَ عَن ابن أبى عُمَثِرِ عَنْ جميل بن صَالِح عَنْ 
اك بر لتر تن أب سند الو فى الرّجُل يَبُولُ ثم يِثِمَنُجى ثُمَ يَجِدُ بَعدَ ذلك بَلََاقَالَ إِذَا بَالَ فَحَرَطَ مَا بين | الْمَفْعَدَّو وَ 


الثم تين تَلَاتَ مَرَاتِ وَ عَمَرَ ما يَيِنهُمَا ثم ْم استئجى فَإِنْ سَالَ عَتّى يَبِلعَ الشُوقٌ قَلَا يُبَالى. 


]4١ [الحديث‎ 


ويمكن حمل الخبر على الاستحباب أيضا. 


قوله عليه السلام: وغمز ما بينهما أى: المقعده و الأنثيين» فيدل على الاكتفاء بهذا الغمز» أو أصل الذكر و رأسه بقرينه المقام» و 


و المراد ب" ما بينهما" الذكر, لأنه بحسب الوضع واقع بينهما. فتدبر. 

وقال فى القاموس: الساق ما بين الكعب و الركبه» جمعه سوق و سيقان و أسوق. 
و التقييد بالاستنجاء فى عدم المبالاه باعتبار النجاسه لا الانتقاض. 

الحديث الحادى و الخمسون: مرسل كالصحيح, لإجماع العصابه على حريز. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: ٠١8‏ 


الْحْسَيِن بن الْحَسَن بْن أَبَانِ ء عَن الْحْسَيِنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ ححَمَادٍ عَنْ ريز عَمَنْ أَخبرَهُ عَنْ أبى عَمِدِ اللّووع قَالَ الْوَدىُ لَا ينض الْوَصُوءَ 
إِنّمَا هو بِمَنْرلَهِ الْمَخَاطٍ وَ الْبرَاقِ. 


]4١ [الحديث‎ 


و بِهَذَا الْإِسْمَادِ عن الْحسي ن سَعِيدٍ عَنْ حَمَادٍ عَنْ ريز قَالَ حَدَّئَّنِى رَئْدٌ السّكَامٌ وَ زْرَارَهُ وَ مُحَمّدُ بْنّ مُسْلِم عَنْ أبى عَمِدٍ الله 
ع أَنَهُ قَالَ إِنْ سَالَ مِنْ ذكرك شي مِْنْ مذي أَؤْ وَدي قَلَا تَغيدَلهُ وَلَا ته + له القذاة5 ذا تقض له الوضوة لها ذلكه هت له 


لنَحَامَهِ وَ كل شَئْ ءِ حرج متك بَعْدَ الؤضوء فَإنَهُ مِنَ اليحبَائْلٍ. 
[الحديث 1ه] 


*ه قَأمَا مرا رَوَاهُ الْحْس ين ْنُّ عد تن ابْن أبى عُمَثِر قَالَ عيذق كوت بن يَفْطين فال .شالك كاك لَحَسَنٍ الرّضّاع- عَن الرَّجْلٍ 


يُمَذِى وَ هُوَ فى الصَّلاهِ مِنْ شَّهْوَهِ أؤ مِنْ غَثِر شَهْوَهٍ قال الْمَذىُ مِنْهُ الْوّضْوءٌ 


و سمعنا من المشايخ أن المراد ب" الحبائل " عروق الظهرء و لم أر فيما عندنا من كتب اللغه بهذا المعنى. 


وفى القاموس: فى الحديث" حبائل اللؤلؤ" كأنه جمع حبل على غير قياس. و قال: الحبال فى الساق عصبهاء و فى الذكر عروقهاء 
و حبائل الموت أسبابه. انتهى. 


و المراد هنا: إما العروقء أو الأسباب و العلل و الأدواء. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ٠١9‏ 


قَوْلَهُ الْمَذَىُ مِنْهُ الْوَضوءٌ مَحْمّول عَلّى النَعَجب مِنْهُ لا اْإِخبَارٍ فكأنَهُ مِنْ شْهْرَته وَ ظَهُورهٍ فى نّوك الْوصْوءٍ مِنْهُ قَالَ هَذَا شَئ ء يُتَوَضَأْ 
ِنّْهُ وَ أمًا الْمَبلَهُ وَ مَسٌ الْمَوْج فَإنَّهُمَا ا يَنْقَضَانٍ الْوْصوءَ وَ الى يَدّلَ عَلَى ذَلِك 


قوله رحمه الله: محمول على التعجب منه الحمل على التقيه أظهر و ربما يحمل على الاستحباب. 
و أورد عليه: أن كون السؤال عن المذى فى الصلاه يوجب ضعف الحمل على الاستحباب. 


و أجيب: بأنه لا بعد فى استحباب قطع الصلاه حينئذ و استئنافها 


بعد الوضوء و يمكن أن يقال: بناء الضعف على أن من قال من الأصحاب بعدم نقض المذى لا يقول باستحباب قطع الصلاه فى 
الصوره المفروضه. حتى أن قول العلا-مه- رحمه الله- و هو أول الخبر بالاستحباب غير معلوم» فحمله على مثل هذا الاحتمال 
تحرزا عن القول بما قال به ابن الجنيد غير معلوم الرجحان, بل هما فى مخالفه المشهور سيان بل مذهب ابن الجنيد أرجح. 


ثم إن هذه الروايه لا تصلح أن تكون متمسكا لابن الجنيد للتصريح فيها بالتعميم. 

قوله رحمه الله: فإنهما لا ينقضان الوضوء أقول: عليه إجماع أصحابناء إلا ابن الجنيد فى القبله» و هو و ابن بابويه فى مس الفرج. 
قال ابن الجنيد: من قبل بشهوه للجماع و لذه فى المحرم نقض الطهاره. فالاحتياط إذا كانت فى محلل إعاده الوضوء. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ٠١١‏ 

[الحديث 8] 


ا ا خيربى أختوة بن معد بن الب عن أيه عن تخد بي عبد للع أخت 1 بن 


زا عن أبى شفع كَل لس فى لقب و ارول سل القوج وضّوة. 


[الحديث 48] 


هو بِهَذَا الْإِشمَادٍ عن الْحْسَين بن سَعِيدٍ عَنْ مد بْن مُحمّدٍ عَنْ أَبَانِ بْن عُثْمَانَ عَنْ أَبى ميم َال قلت لِأبى يفرع ما تقول فى 


لجل وم ثم وذغو جارية كأ ييه على ينه إِلَى الْمَشِ-جد فَإِنَّ مَنْ عِنْدَنا يَْعْمُونَ أنَّهَاالْمَُامَسَُ َقَالَ لَا وَاللِّ مَا ديك 


أت و ذتها تعلق وما يفت بهذا أو اعدف ا لا نا الْموَاقََ قَعَةَ دُونَ الْفَوْج 


و قال أيضا: إن مس ما انضم عليه الثقبان نقض وضوءه؛ و مس ظهر الفرج من الغير إن كان بشهوه فيه الطهاره واجبه فى المحرم 
و المحلل احتياطاء و مس باطن الفرجين من الغير ناقض للطهاره من المحلل و المحرم. 


قال ابن بابويه: إذا مس الرجل باطن دبره أو باطن إحليله» فعليه أن بعيد الوضوءء و إن فتح إحليله أعاد الوضوء. 
الحديث الرابع و الخمسون: صحيح أيضا. 
وعباشره المرأه ملامستهاء و يحتمل أن يكو المراد فى الخبر المبجامعه أيضاء لأنة قيها الغسل لا الوضوء. فتأمل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١١١‏ 


[الحديث 2ه] 


- 


ا 
0 


كماما رَوَاُ المي بن سعد عَنْ عُْمَانَ عن ابن مُسكانَ عَنْ 


أوعف ذكنها عاك لضو 


ع قَالَ ذا قِلَ لجل الّْمؤأة مِنْ شَهْوَهٍ 


ير 
أ 0 م 


فَمَحْمُولَ عَلَى الاشتخاب أؤ عَلَى أَنّهُ يَغْسِلُ يَدَهُ وَ عَسْل اليد قَدْ يسَمَى وُصُوءاً عَلَى مَا تَقَدَّمَ وََيَدُلَ عَلَى هَذَا التَويل 
وأحمد هوابن أبى نصرء لروايته عن أبان. 
" فتأخذ بيده" إما: لكونه أعمىء أو للالتذاذ. 
" وعدوق أنها الملامسه' ' اللام للعهد, أى: الملامسه التى قال سبحانه فى قوله 


ٌ ما يعنى بهذا" الإشاره ميهم سرد" أو لامستم دون الفرج" أى: 


فى الفرج و عنده. 
و فى الاستبصار: إلا المواقعه فى الفرج. و هو أصوب. 
الحديت السادس و الخمسوق: موكق أيشضنا. 


قوله رحمه الله: أو على أنه يغسل يده هذا الحمل يأباه لفظ الإعاده و لا يجرى فى التقبيلء و الأولى الحمل على التقيه لاشتهاره 
قال فى شرح السنه: اختلف أهل العلم فى إيجاب الوضوء من مس الذكر من نفسه أو غيره» فذهب إلى إيجابه عمر و ابنه و ابن 
عباس و سعد بن أبى وقاص و أبو هريره و عائشه و الشافعى و أحمد و غيرهم. و كذلك المرأه تمس فرجها أو 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١١7‏ 


[الحديث /اه] 


/ث مَا أُخبر نى به الح أده الل الى عَنْ أخحمد بْن ميحد بن الْحَسَنٍ بْنٍ الْوَلِيدٍ عَنْ أبيهِ عَنْ محمد بْنِ الْحَسَنٍ الصّمَارٍ َنْ أخمة 
إن املد إن ع يسا 1 و لو بر ل 


ام 


فرج غيرهاء غير أن عند الشافعى قال: لا ينتقض الوضوء إلا أن يمس ببطن الكف أو ببطون الأصابع. و قال الأوزاعى و أحمد: إذا 
مس بظهر كفه أو ساعده ينتقض الوضوء. 


وذهب جماعه إلى أنه لا يوجب الوضوءء روى ذلكك عن على و ابن مسعود و عمار و أبى الدرداء و حذيفه. 


و اختلف أهل العلم فى من قبل امرأته أو مسها و لا حائل بينهما: فذهب جماعه إلى أنه ينتقض وضوؤهماء يروى ذلكك عن عمر 


وابنه 


وابن مسعود و الأوزاعى و مالكك و الشافعى و أحمدء و حملوا اللمس فى الآيه على غير الجماع. 

و ذهب قوم إلى أنه لا يتتقض الوضوء بلمس المرأه» روى ذلكك عن ابن عباس و الحسن و الثورى و غيرهم. 

الحديث السابع و الخمسون: ضعيف. 

وكبيل البد التنظيق اسفحيات» 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١١‏ 

[الحديث 88] 

ذو رَدُلٌ عَلَى الْقَبلهِ حاص ما أَخْبرنِى به الدع بده الله نعالَى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحمَدٍ بْن الْحَمَن بْن الْوَلِيدِ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَد بْن 
الْحسَن الصَّفَارٍ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ بْن عيترى عَن الْحْمَدين بن مَرجِيدٍ عَنْ ص هُوَانَ تن ابن مُسْكانَ عَن الْحَليَ كَالَ سأَلْتٌ أََا عَئدٍ 


و ساس 


اللّوع عَنِ الُْبَلَهِ تقض الْوَضُوءَ قَالَ نَا بأمن. 

[الحديث 04] 

و بهذا الْإسنادِ عَنْ فَضَالَة عَنْ ميل عَنْ زَرَارَ عَنْ أبى فّرع قَالَ لس فى الَْلَِ وََا مس الْمَْج وَل الْمَلَامَسَهِ وُضُوء. 
[الحديث ٠م]‏ 


و 


9و أْمًا مَارَوَاهُ مُحَمّدَ بْنُّ عَلِىٌ بْن مَحُْوب عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَّدٍ عَنْ عُنْمَانَ بن عِيسى عَنْ عَبِدِ الله بْنِ مُسْكانَ عَنْ أبى بَصِيرٍ عَنْ 
أبى عَنِدٍ اللوع قال مَنْ مَسٌ كلبا فليتََضاً. 


يُرِيدُ به غَشْ[ الْيِدَيْن حَسَب مَا بَِناهُ فيا تَقَدَّمَ يَدُلَ عَلَى ذَلِكك 


[الحديث ١م]‏ 


"١‏ ما أَخْبرَنِى به الشَّعِحٌ أيدَهُ الله تعَالَى عَنْ مد بن مُحمَدٍ عَنْ أبيه عن 


و الحلبيون: محمد بن على» و عبيد الله و عمرانء و عبد الأعلى؛ و يحيى ابن عمران. كلهم ثقات. و الظاهر هنا محمدء لروايه ابن 


الحديث التاسع و الخمسون: صحيح أيضا. 

و كاف الأولى " و جَهذا الأبناد "هم الحسيق بن سعد 
الحديث الستون: موثق 

الحديث الحادى و الستون: صحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١١5‏ 


الْحْسيْن بن الْحَسَن بن أَبَانٍ عن الْحس ين بن سَحِيدٍ عَنْ حَمَادٍ عَنْ خريز عَنْ مُحَمَدٍ بْن مُشلم قَالَ سََنْتٌ أبَا عدب اللّوع عَن الْكلْب 
بْصِيبُ شَينا مِنْ جَسَدٍ الرَّجلٍ قَالَ يَغِْلٌ الْمَكانَ الَذِى أَصَابَهُ 


قوله عليه السلام: يغسل المكان الذى أصابه لعله محمول على الرطبء أو فى اليابس على الاستحباب. 


و قال العلا-مه الأأردبيلى قدس سره: فيها دلاله على وجوب غسل موضع الملاقى بالكلبء و إن كان يابساء و إن الكلب نجس 
مطلقاء و لو كان بعضا منه مما لا تحل فيه الحياه. انتهى. 


و روى الشيخ فى الاستبصار خبرا ضعيفا يدل على انتقاض الوضوء بمس المجوسى. و باستحبابه أفتى بعض الأصحابء و سيجى 


عقن الريادات 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١١8‏ 
؟ بَابُ الطَهَارَهِ مِنَ الْأَحْدَاثْ 


قال اشح أَبَدَهُ الله تَعَالى الصَهَارَه الْمَِيلهُ لمكم الْأَِْدَاثِ عَلَى ضَ رْبَئِنِ فعاف وال دير فَالْعُمْلٌ مِنَ الْجَنَابهِ وَ هى 
تون بميقين أَحَدٌمُما إْرَالَ اْمَاءِ الدَائِتٍ فى الوم و الْمَطِ وَ على كل ححالٍ و الْآحَرْباْجماع فى الْقَوج 


باب الطهاره من الأحداث قوله رحمه الله: و الآخر بالجماع فى الفرج أى: القبل» كما اختاره فى الاستبصار و النهايه» و فى غيرهما 


عمم وجوب الغسل فى الفرجين. 


ملاذ الأخيار 


فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١١8‏ 


روَاءٌ كان مَعَهُ َال َو لَمْ يِكنْ وَ الْعُشِلُ مِنَ ايض ِلنسَاءِ إذَا الْقَطع الدَّمٌ مِنْهُ عَنْهُنَ وَ فى الاش يِحاضّهِ إِذَا غَلْتَ الدَّمُ عَليِهِنَّ وَ 
َأ 00 00 |[|[ز|[|[ [ |ز ز 0 0 00 2030 


هو 


لغشل مِنْ مَسّهمْ م علَى مَاقَدمَاُ أنضاًوَاجبٌ و سيجى ل اليد 
لكالل قال وما موغ هذا وى عدا المدده و كها قله ءُ مِنْهُ وَاجِبٌ دُونَ اله ل فَقَد يان لكك تكله 
وَمَا سِوّى هَذا مِنَ م صو مَضَى مُسْتَقصَى 


قوله رحمه الله: إذا انقطع الدم منه الظرف متعلق بمحذوف عام وقع حالا أو صفه. و الضمير راجع إلى الحيض. 
و" عنهن " متعلق ب" انقطع "» أى: إذا انقطع الدم الكائن من الحيض عن النساء يجب عليهن الغسل. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1١١177‏ 

” بَابُ آدَابِ الْأَحْدَاثِ الْمُوحِبَهِ لِلطْهَارَاتٍ 


اشاره 


ع مه 


كال السَّيِحُ أَبَدَ 


تاك الى مه أَوَاذ العاف كلو كد مَوْضعاً ضعاً يَسْتَيرٌُ فيه عَنِ 


الارتياد. انتهى. 


أقول: المراد من الغائط هنا: إما الخارج المستقذرء أى: من أراد أن يتغوط»:و التخصيضن .به لكون الاستتار فيه أهم. أو المكان 
المطكن أ من أراد الخلاء فليركد مكانا كذا. و الأول أظهر بقريتة ذكرة فيما بعد و من أراد البول: 


و الباء فى قوله" بالحاجه" إما: بمعنى " مع" أو اللام أى: لأجلهاء 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: ١١8‏ 


.0 
ع 


النّاس بِالْحَاجَهِ وَ ليَعَط رَأْسَُ سَهُ إِنْ كان مَكسُوفا لِِأمَنَ بِذَلِك مِنْ عَبِثْ الشَّيِطانِ وَ مِنْ 


وُصُولٍ الرَائِحهِ الْحَبيِّ إِلَى دِمَاغِهِ و هُوَ سه مِنْ سن اللىَ ص و فيه إِظْهَارٌ الْحَاءِ مِنَ الل تعالَى لِكثرَهِ نمه عَلَى الْعَِدِ وَ قله الشّكر 
ِنْهُ َّهَذِهِ آدَابٌ يُستَحبٌ أنْ يَستَعْمِلَهَا الْإنْسَانَ وَ إن لَمْ يَْمَلها فلئِسَ بِمَأنُوم 


أو للتعديه؛ أو بمعنى" مع" و يتعلق بالارتياد» أى: يرتاد مع الاحتياج إليه» بأن يكون فى مكان يكون عرضه لمرور الناس و 


عبورهم و اطلاعهم و عثورهم, فأما مع عدم ذلك: فإما أن ينتفى الاستحباب مطلقاء أو تأكده. 
قوله رحمه الله: و ليغط رأسه قيل: المراد منه التقنيع» لانطباق الوجوه التى ذكرها عليه. 


" ليأمن بذلكك" إن حملنا الكلام على التقنيع» فلعل التعليل لأنه يستر عينيه فلا يقع نظره على عورته» فيكون أبعد من الوساوس 
الشيطانيه» و يستر أنفه فيمنع وصول الرائحه الخبيثه إلى دماغه. و أما إذا كان المراد ستر الرأس فقط فلأنه علامه الحياء و الحياء 
سبب لبعد الشيطان. و أما منعه من وصول الرائحه. فلان سد المسامات المقابله لمدخل الهواء يوجب قله الدخول فيما يقابله. 


ولا يخفى أن الحمل على التقنيع أظهرء كما يدل عليه قوله" و فيه إظهار الحياء " فإنه بالتقنيع أنسبء و لعل المعنى: أنه عند رؤيه 
تلكك الخبائث الظاهره يتذكر القبائح المعنويه» مع وفور نعم الله عليه التى من جملتها دفع تلك الخبائث عنه فيستحى. و لعله 
وصل إليه- رحمه الله- خبر مشتمل على تلكك الوجوه و إن لم يصل إلينا. 


والذى رأيث ماورد فى وضيه التبيى صلى الله غليه و آله لأبى ذر رضى الله 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١١9‏ 
[الحديث ]١‏ 


١‏ كما مَا ذَّكرَهُ مِنْ تَعْطِيَهِ الّأس فَأَحْبَرنِى الشَِّحُ أيَدَهُ الله تَعَالَى عَنْ أَحمَد بن مُحَمَدٍ 


© 3د سر 


عَنَهٌ عقن وَوَاةُ عن بي عَدِ ل ده الك كان بقل إِذَا كَتََلَ الْكد 
الكليت: 


عي وا سن 


2 أشاوع 
04 

ع 
1 

ها 

خُ 

١ 

عيبا 
1 
00 
٠.‏ 5 
9 اها 
5 

3 
6 
م( 
5١‏ 
طم 
: 


0 م ذَكَرَ قَقَالَ فَإِذًا انه إلى الْمَكانٍ الَّذِى يَتَحَلَى فيه د م رَجْلُ الى قَبلَ الْيَْنَى وَ قَالَ يشم الله وَ بالل و بالل مك لاجس 


النّجْس الْحَمِيثِ الْمَحْبِتْ الشَّيِطانِ الجيم- افيس لا يتنبل 


عنه؛ على ما رواه الشيخ فى مجالسه أنه قال صلى الله عليه و آله: يا أبا ذر استحى من الله فإنى و الذى نفسى بيده لأظل حين 
أذهب إلى الغائط متقنعا بثوبى استحياء من الملكين اللذين معى 


الحديك الأول مرسل: 


" إنه كان يعمله" لعل الضمير مبهم» يفسره قوله" يقنع رأسه' "أورك جع إلى شىء أسقطه الشيخ من الخبرء أو إلى شى ء مقدر 
بقرينه المقام» أو كان يعمل فصحف. و فى الفقيه: و كان الصادق عليه السلام إذا دخل الخلاء يقنع رأسه و يقول فى نفسه" بسم 
الله و بالله'" الدعاء. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى ما عندنا من القاموس المقنع و المقنعه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١7١‏ 


َإِنَّه بد تحت لكك لِلْقَوْقٍ بَتِهُ وَيِنَ دُخُولٍ الم .جد لِأَنَ الم جد لما أنْ كان مِنّ الْمَوَاضِع ع الشَرِيقَهِ امِب 
بِالْعُضو الشَّرِيٍ وَ هُوَ الرَخْلٌ الْيِمتى وَ الْحَلَهُ بد ذَلِك فَاخْتير لَهَا إدْخَالَ الرَجْل الْيَمْرَى ثُمْ قَالَ وَقُلُ وَ ذْكر الذّعَاءَ 


بْنِ قولوَيِهِ عَنْ محَمَّدِ بْنِ يَعْقوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عِيسى عَنْ يونس عَنْ معَاوِيَه بْنِ عَمَّارٍ قال سَمِعْت أب عَبْدِ الله 


ع يَقُول إِذَا 


بكسر ميمهما: ما تقنع به المرأه رأسهاء و القناع بالكسر أوسع. و كأنه يفهم من الشيخ أنه حمل ما فى الروايه على ما يغطى الرأس 
كالعمامه و شبههاء لا ما يقنع به على وجه يقنع به المرأه» و هو الظاهر من العلامه فى المنتهى. و هو غير بعيد. 


قوله رحمه الله: لأن المسجد تبع على بن بابويه فى هذا الوجه؛ و تبعهما الأصحاب لحسن الظن بهما أنهما أخذاه من خبر و إلا 


فهو قياس ردىء. فتأمل. 

الحديث الثانى: صحيح على الظاهر. 

قال صاحب النهايه: الرجس القذرء و قد يعبر به عن الحرام و الفعل القبيح 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: ١7١‏ 


الجيم, و إذا بدؤوا بالرجس ثم أتبعوه بالتحين كسروا النونة و اسكووا الجيم. 


يعلمهم الخبث و يوقعهم فيه. 


و فى القاموس: الرجس بالكسر: القذرء و يحركك و يفتح الراء. و بكسر الجيم المأثم و كل ما استقذر من العمل و العمل المؤدى 
من العذاب و الشكك و العقاب و الغضب. 


و فيه أيضا: النجس بالفتح و بالكسر و بالتحريكك و ككتف و عضد: ضد الطاهر. انتهى. 


و" الشيطان" إن جعلت نونه أصليه كان من الشطن بمعنى البعد. أى: بعد عن الخيرء أو الحبل الطويل كأنه 


طال فى الشر. و إن جعلتها زائده كان من شاط يشيط إذا هلككء أو من استشاط غضبا إذا احتد غضبه و التهبء و الأول أصح. 


و" الرجيم " المرجوم بلعنه الله و الملامئكه والمؤمتية أو:بالكواكنب» كماقال سبحانه" 39 2 1 رَجُوماً للمّيا لِِاطِين " أو المطرود 


السماء و لمعتف 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 177 


َخَلْتَ الْمَخْرَجَ قصل - بشم الله وَ ال للم إلى أغوة بكوروى الشبيك المشيت الأجاس بس النْجْس الشَيِطانٍ الوّجِيم و إِذا حرجت 
0 ل ل أَشْهَدُ أن نا إِلَه إن الله الله 


قوله عليه السلام: بسم الله أى: أستعين أو أتبركك باسمه و بذاته» أو يكون الاسم مقحما و يكون" و بالله" تأكيدا. 
و ليس فى بعض النسخ" و بالل" فى الموضعينء فيقوى هذا الاحتمال. 
و الإماطه: الإبعاد. 


و لعل المراد بقوله عليه السلام" إذا توضأت" الاستنجاء. و يحتمل الوضوء المصطلح. فالمراد بعد الفراغ منه. أو عند الشروع فيه 
أو فى الآثناء» أو الأعم. 


" اللهم اجعلنى من التوابين" لما كان الاستنجاء مزيلا للأخباث الظاهره. و التوبه مزيله للأخباث المعنويه» ناسب ذكرها هنا. 


و يفهم منه أن المراد ب" المتطهرين " هنا المتطهرين بالماء» كما روى فى الفقيه فى نزول الآيه أنها نزلت فى أنصارى استنجى 
بالماء. و مع قطع النظر عنه يحتمل أن يكون المراد به المتطهرين من الذنوب» كما ذكره أكثر المفسرين و يكون ذكره لما ذكرنا 
فى التوابين 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 177 


تكن بغلس على اشيثبال المذرق إث قاء أو المغرب. قاذ يَدّل على ذلك 
[الحديث "] 


"ما أَخبرَنِى به الح أَيَدَهُ لل تَعَالَى عَنْ أَحمَد بن مُحمَدِ بْن الْحَمَنِ بْن 


قوله رحمه الله: ثم قال: و لا يستقبل القبله اختلف الأصحاب فى تحريم الاستقبال و الاستدبار على المتخلى: فذهب الشيخ و ابن 
البراج و ابن إدريس إلى تحريمهما فى الصحارى و البنيان. 


و قال ابن الجنيد: يستحب إذا أراد التغوط فى الصحراء أن يتجنب استقبال القبله» و لم يتعرض للاستدبار. 
و نقل عن سلار الكراهه فى البنيان» و يلزم منه الكراهه فى الصحارى أيضا أو التحريم. 


وقال المفيد فى المقنعه: و لا يستقبل القبله و لا يستدبرهاء ثم قال: فإن دخل دارا قد بنى فيها مقعد الغائط على استقبال القبله و 
استدبارها لم يكره الجلوس عليه و إنما يكره ذلك فى الصحارى و المواضع التى يتمكن فيها من الانحراف عن القبله. 


و قال العلامه فى المختلف بعد حكايه ذلك: و هذا يعطى الكراهه فى الصحارى و الإباحه فى البنيان» و هو غير واضح. 
الحديث الثالث: مجهول. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١75‏ 


الوَلِيدٍ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدِ بْن عَلِىُ بن مَحْرٌّوب عَنْ مُحَمَّد بْن الحْسَ ين عَنْ مُحَمَّدِ بْن عَدْدِ الله بْن زَرَارَة عَنْ 
عِيسَدى بن عَددِ الله الهَاشْجِىٌّ عَنْ أبيه عَنْ ج دَّهِ عَنْ عَلِيّ ص لَوَاتٌ الله عَلَئِهِ قال قال لِى الى ص إِذا دَخَلتَ الْمَخْرَج فلا نش قبل 
الئل وَ لا تَسْتَدْبِوْهَا وَ لكنْ شَرّقوا أو عَرّيُوا. 


[الحديث ؟] 


؟وَ أَخْبَرَنِى الشَّوِحٌ أَيَدَهُ اللَهُ َعالَى قَالَ أَخْبَرنى أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ بْن الْحَسَن بن الْوَلِيدِ عَنْ أبيهِ عَنْ مُحَمّدٍ بْن يَحْيَى الطار وَ أَحْمَدَ 


بن إذريس جمِيعاً عَنْ مُحَمّدِ بْن أَحْمَدَ بن يَختى عَنْ يَعْقُوبَ بن يَزِيدَ عَنِ ابن أبى عُمَثرٍ عَنْ 


بد الْحَمِيدٍ بْن أبى الْعَلَاءِ أو غَثرِهِ َفعَهُ قَالَ سْيِلَ الْحَسَنُ بْنّ عَلِيّ ع ما حدٌ الْخَائْطٍ 


و يفهم منه أن ما بين المشرق و المغرب قبله» و إن احتمل أن يكون الأمر بالتشريق و التغريب للاستحباب» فيكون تأسيساء و هو 
أولى: 


ثم إن الحكم مختص بمن لم تكن قبلته نفس المشرق و المغربء و إلا فلا بد له من الانحراف إلى الجنوب و الشمال. 

و اعلم أن القائلين بالتحريم لم يقولوا بوجوب التشريق و التغريب إلا نادر من المتأخرين» فهذا يؤيد كون النهى أيضا للكراهه. 
الحديث الرابع: مرسل. 

و الحد: المنع و الفصل بين الشيئين» و يطلق على أحكام الشرع؛ لأنها فاصله بين الحلال و الحرام. 

و الظاهر أن المراد بالاستقبال الاستقبال بمقاديم البدن لا العوره. 

قال الفاضل التسترى رحمه الله: و لعل فيما سيجى ء عن قريب من قوله عليه 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١780‏ 


قَالَ لا تَسْتقبل الْقتلَه وَلَا تَستَدِيز 
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[الحديث 4] 


و 


د قَأمًا الْحدِدِيتٌ الْذِى رَوَاهُ مُحَمّدٌ بْنُ عَلِىّ بْن مَخيوب عَن الْهََنم بن أبى مَتِْرُوقٍ عَنْ محمد بْن إْ مَاعِيلَ قَالَ دَخَلْتٌ عَلَى أبى 
الْحَسَنِ الرّضّاع وَ فى مَْرلهِ كنيف مُشتقيل الْقبِله. 


فَمَحْمُول عَلَى أنَهُ إِذَا بن عَلَى مَردًا الْحدِدٌ وَ لَمْ يكن عَن الختار فلا بَأْس بِالْقُعُودٍ عَلَيهِ ِلضَّرُورَه مع أنه لس فى الْكَبر أَنّهُ رَآه فى 
حَالٍ الْعَائْطٍ أو الْبَوْلٍ 


السلام فى حد التغوط" و لا يستقبل القبله ببول و لا غائط " تنبيه على الاكتفاء باجتناب الاستقبال بالعوره. 


قوله عليه السلام: ولا تستقبل الريح ولا تستدبرها لأن الريح يرده من العقبء, و عمل به الشهيد فى الذكرى. و الأكثر اقتصروا 
على ذكر الاستقبال. 


روى الشيخ - رحمه 


الله- هذه الروايه بعينها فى الزيادات مع زياده قوله: 

سمعته يقول: من بال حذاء القبله ثم ذكر فانحرف عنها إجلالا للقبله و تعظيما لها لم يقم من مقعده ذلكك حتى يغفر له. انتهى. 
فلا يرد أن تقريره عليه السلام ذلكك يوجب الجوازء إذ يجوز أن يقول صلوات الله عليه ذلكك لكل من يرى ذلك. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 178 


تقل الِْبلَِ أؤ مُستَدْبرَهَا وَ نما قَالَ رََيْتُ كنيفاً فى مَنِْلِهِ بهَذِهِ الضّمَهِوَ يجَورُ أنْ يَكونَ قَدْ عُمِلَ ذَلِكك عَنْ عَثرِإِذْنِهِ بأنْ يَكونَ 
الْمْرلَ كد انْمَمَلَ إِلَه و هُوَ مي عَلَى هذا الْحَدٌ وَ هَذًا يم تِط التَعَلقَ بهذا الَِْر مم قَالَ الشَِّحٌ وَ لا يَنبغِى لَه أنْ يتكلم عَلَى الَْائِطٍ إن 


أن تدعوّة ضْرُورَة 


يكره تقريره لذلك. 


و ربما يدفع ذلكك بأن تحريم الأمر بالبناء على تقدير الجلوس غير مسلم. 


و على تقدير تسليمه التقرير إنما لا يجوز أو يكره مع عدم النهى» و سيأتى ترغيبه عليه السلام و حثه على الانحراف بعد ما رأى 
الراوى ذلك. 


و أيضا لما كان الحكم بالجواز مشهورا بين المخالفين» و رووا أخبارا موضوعه داله على أن النبى صلى الله عليه و آله جلس فى 
البنيان كذلك, و كان البيت الذى نزل الرضا عليه السلام لحميد بن قحطبه الناصبى؛ فيمكن أن يكون تقريره عليه السلام تقيه 


فلا يدل ذلك على الجواز و لا على عدم الكراهه. 


قوله رحمه الله: ولا ينبغى له أن يتكلم على الغائط قد مر احتمال كون المراد بالغائط الخارج المستقذر 


أو المكان المطمئن فيشمل حاله البول» و هو المشهور. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1717 


إلى ذلك أَوْ يَذْكرَ الله تعالَى فَيِحَمَدَهٌ أَوْ يَدِعَعَ ذِكْر الوَسُولٍ قبَصَلَى عَلَيهِ وَعَلَى أهْل بَثِتِه وَ ما أَشَْةَ ذلك مما يَجِبُّ فى كل حال 


" إلا أن تدعوه ضروره" كان يرق أعمى أو طفلا يتردق فى كر أو يجد غريمة يهرف» و أمثال ذلكك. 
0 أو يذكر الله" أ يذ كر ثعمه سشحاته " فتحيلة" أى: يشكره» أو يذكر ذاته فيثنى عليه. 


قوله رحمه الله: أو يسمع ذكر الرسول أى: فيصلى عليهم مما يجب ظاهره وجوب الصلاه و الحمدء و لعل مراده مما يعم 
الاستحباب المؤٌكد. 


و سيجىء ما يدل على استثناء قراءه آيه الكرسى و عدم استثناء الغير من الشيخ فى الزيادات فى باب الأحداث الموجبه للطهاره: 


وفى الفقيه فى الصحيح: سأل عمر بن يزيد أبا عبد الله عليه السلام عن التسبيح فى المخرج و قراءه القرآن؟ فقال: لم يرخص فى 
الكنيئ أكثر من آيه الكرسى و تحمد اللهه أو آيه الحمد لله رب العالمين. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 178 
[الحديث 2] 


* ما أَخْبَرَنِى به جَمَاعَةٌ عَنْ أبى مُحَمَّدٍ هَارُونَ بْنِ مُوسَى عَنْ أخمّد بْن مُحَمَّدٍ بْنِ سجَيدٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ الَْسَنِ وَ أخهرة بْنُ عُبِدَونٍ 
عَنْ عَلِىُ بن مُحَمَّدِ بن الزيئر عََنْ عَلِىٌ بن الحَسّن عَنْ عدب الرّحْمَن بْن أبى نجْرَان عَنْ حَمَّادِ بْن عِيسى عَنْ خريز عَنْ زْرَارَةَ وَ 
مُحَمَّدِ يْن مُسْلِم عَنْ أبى جَغْفْر ع قال قلتٌ الحائض و الجَنْبٌ يَعَرَءَانٍ شَيْئًا قال نَعَمْ مَا شَاءًَا إلا السَجْدَهَ وَ 


إ 


يذْكْرَانٍ الله تَعَالَى عَلَى كل ححال. 


قؤله و يذ كزان الله تعالى عَلَى كل خال هذل على ها ذكزكاة وق خواز ذكر الله تعالى على تحال العاف 


الحديتك السادسن: عو 

"يقرءان شينا" أى: من القرآن:و حرف الاستفهام مقدر. 

" نعم ما شاءا" ظاهره عدم المنع من السبع و السبعين» و لا ينافى الكراهه إن كان ما ورد فيها قابلا لمعارضه تلكك الأخبار. 
" إلا السجذه" حسمل السووة و الآبهة .و الأصبحات خملوه غلق الأول 

قوله رحمه الله: يدل على ما ذكرناه أورد عليه: أن الخبر إنما يدل على عموم أحوال الحيض و الجنابه لا مطلقا. 

و أجيب بوجهين: 


الأمول: أن السؤال و إن كان مخصوصا بحالتى الحيض و الجنابه» لكن الجواب عام, إذ من أحوال الحائض و الجنب حاله سلب 
تلك الحالتين عنهما 


و فيه تأمل. 

و الثانى: أنه يدل بمفهوم الموافقه على غير تلكك الحالتين؛ لأن الجواز إذا 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١79‏ 

[الحديث 7] 


اواو انه بز ار ل ررد الوا ال ضر ا لتر لإ أ اناس لم يت أي 


توصى وترى عَلَى كل حال عصل. ” 


فَأَمّا كراهية الحلام فَقَدَ رَوَى ذلك 


كان حاصلا مع اجتماع حالتى الجنابه و الخلاء, فإذا انفرد أحدهما فالجواز أحرى. 


الحديث السابع: مجهول. 

و الظاهر أن على بن محمد من مشايخ الإجازه كما يظهر من المختلف. 

و كذا أحمد بن عبدون. فلا يضر جهلهما. 

و" أبو المستهل " مشتركك بين كميت الشاعر و جماعه مجاهيل» و كميت ممدوح. و رواه فى الكافى بطريق صحيح. 


وروى 


أيضا بطريق ضعيف عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: لا بأس بذكر الله و أنت تبول» فإن ذكر الله حسن على كل حالء فلا 


تسأم من ذكر الله. 
قوله غليه الببلام؟ تمر بى حالات أى: رديئهء كحال الخلاء, و الجنابه» و الجماع, و نجاسه الثوب و البدن و أمثالها. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: رن 


[الحديث 8] 


00 


ل ل ا س0 قال تق اقول لوعن أذ 


5 و 5 


م قَالَ اذًا قرَحَ مِنْ ع ابته و أَرَاد الاشوبراء ليده خ بإطربعه الْونوطى تخت أتيئه إلى أضرلي الْقَدِيبٍ مَرئَنٍ أ و تََائاً نم يضح 
صلم بخ لوي وهاه بره وإإرزقها و اهار ونون غلا براي التراير [زادير ا ؤ تَلَائاً لبحْوْحٍ مَا فيه 
ف عي الْبَوْلٍ ذلك ذلك 


قال الشيخ البهائى رحمه الله فيه: إنه إنما يدل على كراهيه تكلم الغير لا على كراهيه مطلق الكلام» فالدليل أخص من المدعى. 


قوله رحمه الله: فإذا فرغ من حاجته قال الفاضل التسترى رحمه الله: لو ضم فى الاستدلال ما تقدم مما يدل على كيفيه الاستنجاءء 


و أنه يحصل بخرط هايين المقعدة و الأشين و غهره كان أولى. 
و يمكن الجمع بينهما بالتخيير» و الجمع بالجمع أحوط. انتهى. 
و كلام الأصحاب فى كيفيه الاستبراء لا يخلو من اضطرابء فكلام المفيد كما ترى. 


و قال الشيخ فى المبسوط: إذا أراد ذلكك مسح من عند المقعده إلى تحت الأنثيين ثلاثاء و مسح القضيب و نتره ثلاثا. و كذا قال 
فى النهايه. 


ملاذ الأخيار فى 


فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١1١‏ 
[الحديث 4] 


م )+ جب يا د الى عر اح برا كر رار للدي الك تسترم الخوين 0 
سَعِِدٍ وَ مُححمَدٍ بن حَالِدٍالْبَْقِيَ عَنْ مُححَمَدٍ بن أبى عُمَير عَنْ حفص بن الِْختَرِىٌ عَنْ أبى عَمِدٍ الله ع فى الوَجُلٍ # بول قَالَ بره ثانا 
ثم إن سَالّ عَتّى يتلم العناق قلا يَالى 


وقال المرتضى رحمه الله: و يستحب عند البول نتر الذكر من أصله إلى طرفه ثلاث مرات. 


و قال الصدوق- رحمه الله- فى الفقيه: و من أراد الاستنجاء فليمسح بإصبعه من عند المقعده إلى الأنثيين ثلاث مرات, ثم ينتر 
ذكره ثلاث مرات. و قريب منه كلام السرائر. 


و قال العلامه و أكثر المتأخرين: يمسح من المقعده إلى أصل القضيبء ثم إلى رأسه. ثم عصر الحشفه ثلاثا و التنحنح ثلاثاء و 
عصر الحشفه و التنحنح لا يظهر من الأخبار. 


ثم المشهور بين الأصحاب استحباب الاستبراء» و ظاهر الشيخ فى الاستبصار الوجوب. و الأول أظهر كما أن الثانى أحوط. 
الحديث التاسع: صحيح. 

قوله: فى الرجل يبول أقول: الظرف إما متعلق ب" روى" المحذوفء أو ب" أخبرنى" أوب" قال" 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١7‏ 

]٠١ [الحديث‎ 


0 برنى الشَّوْحٌ أَيدَه اللّهُ تََالَى قَالَ أ: خبزنى أَبو القَايِم جَغفر ب محمد عَنْ محمد بن يَعقُوبَ عَنْ علي بن إِيْرَاهِيمَ عَنْ أبيه 
عَنْ عاد عَنْ ريز عَنْ محمد بْنِ مُثريم قال قلْتُ إلأبى جغفرع رَِلُ كه مَعَهُ ماد قال يَعْصَ ْصدرٌ أَضْلَ ذَّكَرهِ إلى طَرَفٍ 


كر و ثَلَابّ عَصَرَاتِ 


المذكور بعده. 


و الضمير فى قوله عليه السلام" ينتره" راجع إلى الذكر بقرينه المقام» و إرجاعه إلى البول بعيد. 


قال صاحب النهايه: فيه" إذا بال 


أحدكم فلينتر ذكره ثلاث نترات" النتر: 


جذب فيه قوه و جفوه؛ و منه الحديث" إن أحدكم يعذب فى قبره» فيقال: أنه لم يكن يستنتر عند بوله" و الاستنتار: استفعال من 


النتر» يريد الحرص عليه و الاهتمام به. و هو بعث على التطهر بالاستبراء من البول. انتهى. 


و الخبر يدل على أن ما يخرج بعد الاستبراء لا ينقض الوضوء, و حمل على صوره الاشتباه» فإنه مع العلم بكونه بولا ينقض 
الوضوء اتفاقاء للأخبار الداله على نقض البول. و كذا إن علم كونه وذيا مثلا لا ينقضء للأخبار المتقدمه فبقى الاشتباه و ظاهرهم 


الاتفاق على أنه ينقض حينئذ مع عدم الاستبراء» و لا ينقض معه. 

الحديث العاشر: حسن. 

قوله عليه السلام: يعصر أصل ذكره إلى ذكره أى: من عند المقعده إلى القضيب» 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 1 


لأنه أصل الذكرء ثم :يبدأ الذكر من عند الأنثيين. 

و فى الكافى و مستطرفات السرائر: أصل ذكره إلى طرفه. فيحتمل وجوها: 

الأول: أن يكون المراد بالطرف فى الموضعين الذكرء و فى الحديث: 

نفى الطرفين. و فسر بالذكر و اللسان. 

و قال الجوهرى: قال ابن الأعرابى: قولهم " لا يدرى أى طرفيه أطول" طرفاه لسانه و ذكره. فيكون إشاره إلى عصرين. 


الثانى: أن يكون المراد بالطرف فى الموضعين الجانبء و يكون الضميران راجعين إلى الذكرء أى: يعصر من المقعده إلى رأس 
الذكر و العصران داخلان فيه فالمراد بالأخير عصر الحشفهء فيدل على العصرات الثلاث التى ذكرها أكثر المتأخرين. 


الثالنك: أن يكون المراد بالأول عضر الذ كر و الأول عصدر الذكر-و بالناق عصرن رآمن الذكرو يفمعف الأخيريق أن الترهو 
الجذب بقوه لا مطلق العصرء فلا يناسب عصر رأس الذكر. 


و ينقل عن بعض الأفاضل أنه قرأ ذكره بضم الذال 


و سكون الكافء و فسره بطرف الذكر لينطبق على ما ذكره الأصحاب من تثليث العصرات بالتقريب المتقدم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 18 


ع اماي ا او مر 


]١١ [الحديث‎ 


1 وو القن عه لعن ود عض نال كك البو غ1 
عن د بن عيسى 0 


و يخدشه ما يظهر من كلام أهل اللغه من أن" ذكره السيف" حدته و صرامته بالمعنى المصدرىء لا الناتئ من طرفه كما فهمه 
ولا يستقم إلا بارتكاب تجوز لا ينفع فى الاستدلال. فتأمل. 
قوله عليه السلام: و ينتر طرفه ظاهره جواز الاكتفاء بالواحدء و تقدير الثلاثه بقرينه السابق تكلف بعيد» فيمكن حمل الثلاث على 


وفائده الاستبراء هنا: أنه إن خرج بعده شى » أو توهم خروجه كما هو المجرب من حال من لم يغسل مخرج البول لا يضره 
ذلك, أما من حيث النجاسه فلأنه غير واجد للماء؛ و أما من حيث الحدث فظاهرء فلا يحتاج إلى تجديد التيمم كما أحس 
بذلك؛ فتخصيص السؤال بعدم وجدان الماء لأن التوهم فى هذه الصوره أكثر. 

وقيل: يحتمل أن يكون وجه التخصيص أن يكون الراوى عالما بأنه مع وجدان الماء إذا استبرأ و غسل المحلء فلا بأس بما 
يخرج بعد ذلككء و لكنه لم يعلم الحال فى العدم» أو يكون بناء على ما يقال: إن الماء يقطع البول كما ذكره العلامه فى المنتهى. 
فتأمل. 


الحديث الحادى عشر: صحيح. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١8‏ 
بَجبٌ الْوْضُوءٌ مما حخَرَح مِنَ الذكر بَعدَ الِاسْتيرَاء فكتّب نَعَمْ. 
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فَالْوَجْهُ فى هَذًَا الْحَبِر أنْ تَخْمِلَهُ عَلَى ضَوْبٍ مِنَ الِاشتختاب دُونَ الْوّجُوب ثُمٌْ قَالَ أَيَدَُ | الله ََالَى و لْيهْرِقٌ عَلَى تمينه من 


اواء قَهِلَ أن مُدْخِلََا فى اْإنَاءِ فيلا مر ين فَسَدتَذكرُ الْككام عَلَيِه فيمَا بَغْكُ إِنْ شَاءَ الله تغالى ثم قا 


فاخذريها ينه العاة بوي مضيس كر ل عَلَيِهِ 


[الحديث ؟١١]‏ 


قوله رحمه الله: فالوجه فى هذا الخبر قال الفاضل التسترى رحمه الله: كيف يحسن هذا الحملء و السؤال إنما وقع عن الوجوب؟ 
ولو رده بكونه كتابه و بعدم إسناده إلى إمام و نحوه- كما نبه عليه فى المنتهى- كان أولى. 


وقى الاسعضار حمله على الاستساتن وعكق النثيه لأمه فوائق لمنذافن أكثر العامة و الأخير يد إن كان هذة المذاهت 


موجوده ف زمانه عليه السلام. انتهى. 


و أقول: حمل الوجوب على الاستحباب المؤكد غير بعيد فى الأخبار» لا سيما مع ضروره الجمع. و يمكن الحمل على ما يخرج 


الحديث الثانى عشر: مرسل. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 12 


ه عدشاداين 8 8 عوج 


ملعن محمد بن قوب عَن عَلَِ بن ِبْرَاهِيمَ عَنْ محمد بْن عِيسَرى عَنْ يُونْسَ عَنْ بَغض أطّ حَاينًا عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قال 
ل اللهاضن أن ئة يَشتنْجى الوَجُل يميله. 


[الحديث ]١1١‏ 
٠‏ و بِهَذَا الْإِسْنَادٍ عَنْ عَلِيَ بن إِبْراهِيم عَنْ أيه عَن اللَؤْفَِنَ عَن السَكونِي عَنْ أبى عَبِدٍ اللّع قَالَ لِاستجاءٌ باليمين مِنَ الْجَفَاء. 


ِدَهُ اللهُتَعَالَى حَتّى تَرُولَ النْجَاسَهُ وَ لم يحل ده فَالذى يدل عَلَبِه 


لح رع د ل اليد قل وى ما“ قله و كن 
ع ليا 


المقعده و قبل غسلها ربما يتعدى نجاستها إلى اليد. 
الحديك الثالك عش «شيعيط» على المشهون. 


و اسغدل الأصحاب بهذا الخبرو أمثاله غلى استحات الاستتجاء باليسارء و يتوقق على كون الضد الخاض للمكروؤة مندوياء وهو 
محل كلام. فتأمل. 


و" الجفاء" ممدودا خلاف البر و البعد عن الآداب و غلظ الطبع. 

قوله رحمه الله: ولم يحده أى: لم يذكر الشيخ المفيد- رحمه الله- للاستنجاء حدا. 
الحديث الرابع عشر: حسن. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١1/‏ 

ُمَ قَالَ وَ ب بَحْتمُ بعل مَحْرَج الْبوْلٍ مِنْ ذكره لل ل انه 

[الحديث 180] 


م ): اللي 01 حترى ل ل ل 
َال مه ء عن لجل إِذَا أَرَادَ أنْ يجي بَِيّمَا يدا الْمَفْعَدَهِ 07 بالإخيل قَقَالَ اْمَفْعَدَه ثم بالإخليل 


و يدل على جواز الاكتفاء بأقل من ثلاثه أحجار إذا حصل النقاء بدونهاء كما ذهب إليه المفيد و العلامه فى المختلف و التذكره. 
و إن استدل به على عدم تحديد إزاله مخرج البول أيضاء فيمكن الجواب عنه بأنه لا يسمى استنجاءء لأن الاستنجاء لغه: إزاله 
النجو و هو الغائط. فتأمل. 


وقال شيخنا 


البهائى- رحمه الله- فى قوله عليه السلام' الريح لا ينظر إليها" أى: لا يلتفت إليها. و يمكن أن يكون مراده عليه السلام أن 
الرائحه ليست أمرا مدركا بحس البصرء فلا يعبأ بها. 


الحديث الخامس عشر: موثق. 
قوله عليه السلام: بالمقعده ثم بالإحليل علل هذا الحكم فى المنتهى بافتقار الاستبراء من البول إلى المسح من 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 18 


م 


م َال أيه اله تَعاَى فَإِذًا قر مِنّ الا جنْجاء قَليِقُْ و أيمسخ بِِدِهِ اليم بَطْنَه وَ لفل وَ ذَكر الدُعَاِين أَوَلّهُمَا كد تَقَدّمَالْحمْرْ فيه و 


[الحديث ي١]‏ 


ال 0 ثن الْمُغِيرَه ع زد لبن تون الها عن أبى ود اله ع ؟ دلئه عن لع أله ان إد إِذَا 
قوعي الغا قار لعفل له الع وق [انقو اك راو مصدف وَ أخوع عَنَّى أذَاة ا لَهَا من نقه كَلانا. 


َم قَالَ وَ يُقَدّمُ له الْيْمَْى قَبلَ الْمَشْرَى لِحَرُوجِهٍ إِنْ شَاءَ الله تعَالَى فَذَكرَ ذلك لِلْقَوْقٍ الْذِى تَمَدّمَ ذِكرُة بَيِنَ الْخرُوجٍ مِنَ الْمَسَاجِدٍ 
وَ الْخْرُوجٍ مِنّ الْحَلَاء 


العدية المادس عش عو 
قوله عليه السلام: رزقنى لذته أى: الطعام؛ بقرينه المقام. و يمكن إرجاع الضمير إليه تعالى» و الأول أظهر. 


قوله عليه السلام: يا لها نعمه الياء حرف تنبيه أو نداء» و اللام للتعجب نحو يا للماء. و الضمير فى" لها" مبهم يفسره قوله '" نعمه" 
على نحو ما قيل فى ربه رجلاء أو را- جع إلى النعم المذكوراتء أو إلى ما دل عليه المقام من النعم. 


"لغيه" 5 به على 


التمييز و التنوين للتفخيمء أى يا قوم تعجبوا من نعمه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١9‏ 


مُه قال وَل يوذ الَو على سوط انا نا مواد الس لِلشّبٍ و الطٌهَارِ وا يجوز أن يفل فيه ما يَتَذُوَ به ور 


الوط عَلَى سا لصوي و لا ى أيه الدُورٍ وَل يوز تخت اسار امَو نى الْمََاضِح ع التى ينِْلَهَا الْمُسَافْوُو نَ وَلافى 
َف يوت و لَا يجُورٌ فى مبجارى الْمِياءِوَلَا فى الْمَاءِ الراك فَالّدِى يدل عَلَى هَذَا 


و تنبهوا لنعمه عظيمه لا يقدر القادرون قدرهاء كما فى الفقيه. 


و معنى" لا يقدر القادرون قدرها" لا يطيق المقدرون تقديرهاء أو لا يعظمونها حق تعظيمها بمعرفتها و الشكر عليهاء كما قال 


لاحي 1 0 نا 
سبحانه و قدرُوا الله حق قدره* : 


5 


و أيضا مسح البطن موجود فى الفقيه موافقا لما ذكره المفيد رحمه الله و لعله سقط من متن الخبر أو يكون ما ذكره مستندا إلى 


خبر آخر. 


ثم اعلم أن الظاهر من كلاسم بعض الأصحاب أن استحباب الدعاء بعد الفراغ من الحدث, و من كلاءم بعضهم الفراغ من 
الاستنجاء» و ظاهر الخبر أن الدعاء عند الخروج. و متابعه الروايه أولى. و الله يعلم. قوله رحمه الله: و لا يجوز التغوط لعل مراده 


الكراهه. 

و فى الصحاح: الجاده معظم الطريق» و الجمع جواد. وفيه أيضا 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١١‏ 

]١7 [الحديث‎ 


ما أ ترنى به الشَّهِحٌ أيدهُ الله تَعَالَى قَالَ أَخبر -5 رَنِى أَبُو الْقَاسِم جَعْفَرُ بْنُ مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمَدِ بن يَعْقَوب عَنْ أُخمدَ بْن إذريس عَنْ 


محمد بن عَمِدٍ الْجَبَارِ حَنْ صَفْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ عَاصِم بن حَُمَئِدٍ عَنْ أبى 


ا 7 حل لعلِى بْنِ لين ص أ كوها القن اة قال كقى خبطوط الانهان 1 الطوق اكاكذة و كفك الأشكار 
الفلمة هوا ضِع اللّْنٍ قبل لَه وَ أَئْنَ 


قتَاء الداز ها امعد مخ جواثبها. 

و فى القاموس: فناء الدار ككساء ما اتسع من أمامها. 

و فى النهايه: الفناء هو المتسع من أمام الدار» و يجمع الفناء على أفنيه. 

الحديث السابع عشر: صحيح. 

قوله: أين يتوضأ الغرباء؟ أقول: المراد إما التغوطء أو الأعم منه و من البول و الأول أظهر. 

و التخصيص بالغريب لأن البلدى يكون له مكان معد لذلكك غالبا. 

قوله عليه السلام: يتقى شطوط الأنهار أى: أطرافهاء و هى أعم من المشارع التى هى محل ورود الوارده لأخذ الماء. 
والمراد ب" الطرق النافذه" المسلوكه. احترازا عن التى هجر السلوكك 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١5١‏ 


مَوَادُ ضِعٌ اللّغْنٍ قَالَ أَبْوَابُ الدّور. 
[الحديث 18] 


قال اختّنك مص ا 


منهاء فيشمل النافذه و المرفوعه و إن كان فى المرفوعه حراما باعتبار أنه تصرف فى ملكك الغير بغير إذنه» بل الظاهر أن الحكم 
يشمل المالكك أيضا لإطلاق الخبر. 


و اختلف الأصحاب فى معنى المثمره: فقيل: هى ما من شأنها أن تثمر و إن لم تثمر بعد. و قيل: هى ما كان مثمرا بالفعل؛ أو أثمر 
قبل ذلك و إن لم تكن فيه ثمرته» بناء على جواز إطلاق المشتق على ما اتصف 


سابقا بمبد! الاشتقاق عند أكثر أهل اللغه. و بعضهم خص الحكم بالذى فيه ثمرته» و يدل عليه كثير من الأخبار» فهو أقوى و 


قوله عليه السلام: أبواب الدور يمكن أن يكون ذكر هذا على سبيل المثال» و يكون عاما فى كل ما يتأذى به الناس» و أن يكون 
تخصيصا لظاهر اللفظ. 


الحديث الثامن عشر: مرفوع و حذف المفعول من قوله" يضع الغريب " لاستهجان ذكره. 

قوله عليه السلام: اجتنب أفنيه المساجد الظاهر أن المراد الساحه عند باب المساجد, و يحتمل أن يكون المراد 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١87‏ 

و سوط الْنّهَاروَمَسَاقِط النمَارِوَمََاِلَ الترّالٍ وََا تتفل اْقَِه بعَائِط وَ لا َل وَ ارق توك و ضَعْ عدت شِنْت. 
[الحديث 19] 


9و أَخَبَرَنى أخمردُ بن عُدِدُونٍ عَنْ أبى الْحَسَن عَلِىٌّ بْن مُحَمّدِ بْن الزئيِر عن الس ين بْن عَدٍِدِ الْمَلِكك الْأْوْدِىٌ عَن الْحَسَنِ بْنِ 
مَحْمُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن أبى زِدَادٍ الكرْخِيٌ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ قال رَسْولَ الله ص تَلَانَة مَنْ فَعَلهُنّ ملعُونَ الْمُتعَوّط فى ظِل 
الَرَالٍ 


حريمها من كل جانب. و المعنيان مذ كوران فى كتب اللغه. 


و" مساقط الثمار" محل سقوطهاء و الكلا-م فى صدقها على ما لم يكن مثمرا بالفعل كما مر» فمن جعله مؤيدا لكون المراد 
بالمثمره كونها مثمره بالفعل» فقد غفل عن كونه أيضا مشتقا كالمثمره. و لا تفاوت بينهما فى الظهور. 


والباء فى قوله" و لا تستقبل القبله بغائط " إما للسببيه أو للمصاحبه. 
الحديث التاسع عشر: مجهول. 


قوله صلى الله عليه و آله: ملعون من فعلهن ظاهره الحرمه» و مع المعارض يمكن حملها على الكراهه؛ إذ اللعن هو البعد من 
رحمه اللهء و يحصل 


بفعل المكروه أيضا. و حمله على أن المعنى أنه يلعنهم الناس بعيدء لقله فائده الكلام إلا بتقدير. 


" المتغوط فى ظل النزال" ظاهره اختصاص الكراهه بالمواضع التى لها ظل؛ كالخانات و تحت الأشجار و الجدران. و الخبر 
السابق يشمل كل موضع معد للنزول و إن لم يكن له ظل» فيمكن حمل هذا على الغالب» أو تأكد 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١67‏ 
و الْمَاِعٌ الْمَاء الْمئتَاتَ وَ سَادُ الطريقٍ الْمَسْلوك. 
[الحديث ]١١‏ 


[٠‏ أَخْبرَنِى الشّعِحٌ أَيّدَهُ اللهُ تَعَالَى قَالَ أُخبرَنى أخمردُ بْنُ مُحَمَدٍ بن الْحَسَن بن الْوَلِيد عَنْ أبيه عَنْ مُحَمّدِ بن الْحَسَن الصَّفَارِ عَنْ 


- 
أعية ةن كن 
٠.‏ م 
- 


الكراهه. 


و المشهور فيه الكراهه. و يمكن القول فى بعض أفراده بالحرمه» كما إذا كان وقفا عليهم» فإن التصرف فى الوقف على غير 
الجهه التى وقف عليها حرام» و فى غير هذه الصوره أيضا لا يبعد القول بالحرمه» لتضمنه لضرر عظيم على المسلمين عند نزولهم 
فى الليالى و غيرها. 


قوله صلى الله عليه و آله: و المانع الماء المنتاب المنتاب: إما اسم مفعول صفه للماءء أى: المباح الذى يرد عليه الناس بالتناوب» 
أو الماء الذى يأخذونه بالنوبه لاشتراكهم فيه أو اسم فاعل فيكون مفعولا ثانيا لمانع. 

وفى الصحاح: انتاب فلان القوم انتياباء أى: أتاهم مره بعد أخرى. 

التهين. 


و هذا أكثر صوره محموله على الحرمه. 


و سد الطريق: بإدخاله فى ملكه. و يحتمل شموله لقاطع الطريق و العشار» و كل من يمنع مرور الناس ظلماء و هذا أيضا على 
الحرمه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١58‏ 


شسعبلك م 0 عَبِدٍ الله ع 
لحْسَيْن بْن الحَسّن جَمِيعا عن الحسَيْن حَمَادٍ عَنْ رِبْعَىٌ عَن الفضيّل عَنْ أبى ع: 
عَنْ حَمَادٍ عَنْ رِبْعىٌ عَرٍ 
ا سين ين سَعِيد كُنْ د 
3 الحمَن بن أبان حي عن ا 0 
المعو الوا 


قال لا بس بن يَولَ الول فى الْماء التجارى و حكرة أن يَِولَ فى الّْمَاءِ الواكدٍ. 


أَبَدَهُ الله تَعَانّى وَ إِذَا دَحَلَ الْإِنْسَانٌ دارا قَدُ يُنى فيهَا مَفْعَدّ للْعَائَط 


١ 
- 
1 


ولا يخفى عدم ارتباط هذا الخبر بما ذكره المفيد- رحمه الله- بوجوه: 

منها: وروده فى البول» و ما ذكره الشيخ إنما هو فى الغائط» إلا أن يقال: 

يدل عليه بمفهوم الموافقه. 

و ماقيل: من أن" لا بأس" يومى إلى الكراهه. فهو غير معلوم» بل ظاهره نفى جميع أفراد البأس التى منها الكراهه. 


اصفهانى» مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - ره. قم - ايران» اول» 2 وق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار؛ ج ١‏ ص: ١88‏ 


و منها: أنه يمكن أن يكون المراد عدم تنجس الجارى و تنجس القليل الراكد» كما حمله الشيخ عليه فيما سيأتى» لكن الظاهر أنه 
لبيان حكم أصل الفعل أو ما يعمه. 


و يرد على الوجه الثانى: أن المفيد ذكر هنا مجارى المياه لا الماء الجارىء و لعل مراده غير الماء الجارى. و يؤيده ما سيأتى فى 
كلام المفيد من الفرق بين الجارى و الراكد. 


و الجواب: أن المراد بالمجارى إما ما يجرى فيه الماء بالفعل» أو ما هو مظنه جريان الماءء أو الأعم. 


و على الأول و الثالث: دلالته على المنع من التغوط فى الجارى ظاهر, و على الثانى فالظاهر أن المنع إنما هو لكونه محل جريان 
الماء» فيكره مع وجود الماء بطريق أولى. إلا أن يقال: المنع لاحتمال مرور السيل و تضرره 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ 


١0 ص:‎ 


عَلَى اسْيَفبَالٍ ْلَه أو اس يَذْبَارِهَا ل يَضُرّهُ ذلك و إِنَمَا يُكرَهُ ذلك فِى الصَّحارى و الْمَوَاضِع الَتى يُمْكنٌّ فِيهًا الِانْحِرَافٌ عَن الْقبله 


وَ قَدْ مَصَى بَانَهُ فيا تَقَدّمَ نَم قَالَ وَ إِذَا كانَ فى بد الْنْسَانِ الْمَشِرَى حَانَمْ عَلَى قصّهِ اشم مِنْ أَسمَاءٍ الله تَعَالَى أَوْ حَاصٌ أَسْمَاءِ 


نْيائِهِ يَْنى أَنَّهُ لَوْ كانَ اشماً وَاقَقَ اسم نَبِيٌّ مِنْ أَنْبَاءِ الله تَعَالَى وَ لَمْ يُقَصَدْ بذَلِكك اسْمُ النَّبِىّ ص و الْأَئِمّهِ ع لَمْ يجب نَرْعْهُ 


به. و هو بعيدء لأنه لا اختصاص لذلكك بالغائط» بل كان ينبغى أن يذكر ذلكك فى البول أيضا. 
وما ذكر من التأييد غير سديدء لأن ما ذكر حكم البول و ما ذكر هنا حكم الغائط على الاحتمال الأظهر, و لا تلازم بينهما. 
ولو قيل: المراد بالمجارى المنابع» فيشمل بعض أفراد الجارىء و ينافى إطلاق الروايه. فتدبر. 


و لعل مراد الشيخ فى أمثال هذه المواضع: أنه لم يصل إلينا فى هذا الباب غير هذا الخبر» فيكون إيرادا على المفيد, مع رعايه 
غايه الأدب» و مع التتبع يظهر لكك ما ذكرنا ظهورا بيناء فلا تغفل. 


قوله رحمه الله: و إنما يكره ذلكك فى الصحارى لعل مستنده فى هذا الحكم خبر ابن بزيع؛ و هو غير دال عليه كما عرفت. 


و ظاهر كلامه- رحمه الله- الكراهه فى الصحارى و كل موضع من الأبنيه التى لا يتعسر الانحراف عن القبله فيهاء و أما المواضع 
التى بنيت على القبله و يعسر الانحراف فيها فلا كراهه فيه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: ١82‏ 


م قَالَ وَ اْأَمّهع فَلمِْرِعْهَ عِنْدَ الِاستنْجَاءِ وَ لَا بَُاشِو به النّجَاسَهَ وَ لْيَرَهْهُ عَنْ ذَلِكك تَغْظيماً لِلَهِ تَعَالَى وَ لِأوْلِيائهِ ع يَدُلْ 


]١١ [الحديث‎ 


١‏ )+ خْبرَنى به المح أده الله تَعالَى عَنْ أخمرت بن مُحَمَدٍ عَنْ أببه عَنْ أخكرة بْن إِذْرِيس عَنْ مُحَمَدِ بن أخترد بن 


أخترت بن الْتحمن بن عَلِ بن قَضَالٍ عَْ عَغرِو بن ريد عَنْ مص دَق بْنِ ص دَقَهَ عَنْ عَمَارِ اباي عَنْ أبى عَبدٍاللّوع أ َال 
يَمَشٌ الْجيْتٌ رهما وَ لا كارا عَلَيِهِ اشمٌ اللّهِ وَل 


وما نسبه الأصحاب إليه من عدم الجواز فى الصحارى و الكراهه فى مطلق البنيان» فهو غير مرتبط بهذه العباره» إلا أن يكونوا 
أخذوا ذلك من كتاب آخرء و إن كان بعيدا. 


قوله رحمه الله: فلينزعه أى: مع التلوث على الوجوبء أو مع عدمه على الاستحباب, أو الأعم منهما فيهماء و ظاهر أكثر الأصحاب 
تحريم تنجيس القرآن و أسماء الله تعالى و أسماء الأنبياء و الأئمه عليهم السلام؛ بل ظاهرهم القول بالكفر مع قصد الاستخفاف. 
و ربما يقال: بالكفر مع عدم القصد أيضاء لأن هذا الفعل يفيد الاستخفاف عرفا و إن لم يقصده. 


و ألحق جماعه اسم فاطمه عليها السلام» لاشتراكك العله» و هو حسن. 

الخديث الحادى و العشروة: موئق. 

قوله عليه السلام: لا يمس الجنب إما نهى» أو نفى بمعنى النهى؛ و ظاهره التحريم كما هو المشهورء بناء 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١17‏ 

شتنجى وَ عَلَِ حَانَمْ فيه اشمٌ اللَِّ وَل بحَاوعٌ و هُوَ عله وَلَا يَدْخُلُ الْمَخْوَجٍ و هُوَ عَلَه. 

[الحديث 17؟] 


؟قانَام دا وَوَاُ أختر د بنْ محمد عَن لبقي عَنْوَهْبٍ بْن وَهْب عَنْ أبى عدي اللّع قَالَ كان نَفْشُ حَائَم أبى الْعِرَّه 00 
كان فى بَسَاره يَستنجى بهَا و كَانَ نَفْشُ حاتم أميرالْمَؤْمنِينَع الْمَلكك 


ِلهِ وَ كان فى يَدِهِ اليِسْرَى يَسْتَنْجى بهًا. 


َهَذَا الحَبَرٌ مخمّول عَلَى الَقيّهِ ِأنَّ رَاوِيَهُ وَهْبٌ بْنّ وَهْب وَ هُوَ عَامّيٌ مَتْرُوك الْعَمَلٍ بِمَا يَخَْصٌ بروَابَتِهِ عَلَى أنَّ مَا قَدَمْنَاةُ مِنْ آدَابِ 
الطهَارَهِ وَ لئس مِنْ وَاجِبَاتِهَا 


على كون النهى و ما فى معناه للتحريم» و عليه خاتم ظاهره كونه لابسا له و فى يده. لا مطلق كونه معه. و لا يبعد حمله على ما 
إذا كان فى يده البسرى. 


و الظاهر أن ضمير" يستنجى " و نظائره راجع إلى الرجل المذكور فى ضمن الجنبء أو إلى المستنجى و المجامع و الداخل 


و المشهور فى الجميع الكراهه إلا مع التلوث. 
الحديث الثانى و العشرون: ضعيف. 


قوله رحمه الله: على أن ما قدمناه قيل: لعل حكايه الحال تدل على مداومته عليه السلام على ذلك و كما لا يجوز عليه الحرام 
كذلك الظاهر أنه لا يجوز عليه المداومه على المكروه؛ ففى هذا الحمل تأملء و لعله لا يحتاج إلى هذا بعد الحمل على التقيه. 


نعم هو جواب 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١58‏ 
[الحديث 17؟] 


7 كما ما وَوَاه مح بن أخت بْن يَخى عَنْ سمل بن ياد عَنْ علي بن الححكم عَنْ أبَانٍ بن عُنْمَانَ َنْ أبى الْقَاسِم عَنْ أبى عبد 
الله ع قَالَ قلت 3 له الول ثرية اعادو علي دخات فيو اشم الله تغاق فال ها أحث ذلك كال يكرة اشه امحكد قال لا باس به 


فلدا يَنَافِى مرا قلَنَاهُ أن قؤله ع لا يَأْسّ بهِ إذا كان عَلئِهِ اشْمٌ مُحَمّدِ ص إِنْمَا أجَازَةُ لِمَنْ مَدَّخل الخلاءَ وَ ذلك مَعَهَ وَ لم يجِرْهُ أن 


يَسْتَنْجِى وَ ذلك فى بَدِهِ يُبَاشْرٌ به الْنَجَاسَهَ 


مستقلء و لا يبعد الاكتفاء 


به كما قعله فيما عندا من المنتهى انتهى. 


و أقول: مما يؤيد التقيه ذكر التختم باليسار لأنه من شعار المخالفين» و شعارهم و شيمتهم التخت باليمين. و ما ذكره- رحمه 
الله- من دلاله الكلام على الاستمرار ظاهرء لكن لا يبعد حمله على الندره لضروره الجمع؛ فيكون فعلهم لبيان الجوازء و إذا كان 
فعلهم لذلك فلا يوصف بالكراهه؛ بل إما واجب أو مستحب فلا تغفل. 


الحديث الثالث و العشرون: ضعيف أيضا. 
و ظاهره كراهه استصحاب اسم الله فالنهى فى الخبر السابق محمول عليها و عندى هذه الروايه أقوى سندا من روايه عمار. 


و قال الفاضل التسترى- رحمه الله- فى أبى القاسم: الظاهر أنه معاويه ابن عمار و رد هذه الروايه فى المنتهى بأن رواتها لا 
يعرف حالهم, و فى طريقها 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١59‏ 
ثم قال أَيّدَهُ الله تََالى وَ ا يَمْجوز السّوّاك و الإِنْسَانَ عَلى حَالٍ العَائْط حَنّى يَنْصَرف مِنْهَ يدل عَلى ذلِكك 
[الحديث ©؟] 


؟" مرا أخبرَنى به الشعخ أَيِّدَهُ الله قال أخبرنى أخمد بْنْ محمد بْنِ الحَسَن عَنْ أببهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ يَحْيَى وَ أخمرد بْنِ إِذرِيس عَنْ 


مُححمّدِ بن أَحْمَدَ بن يَحْتَى عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع عَنْ عَلِىٌّ بْن سُلَيِمَانَ عن الْحَسَن بْن أَشْيمَ قَالَ أكل الَْشْنَانٍ 


ابن زياد فإن كان سهلا فهو ضعيف. على أنها لا تدل على الملاقاه» بل إنما تدل على الدخول باستصحاب الخاتم» و فى غير 


جوابه الأخير تأمل. 

أقول: يمكن حمل اسم " محمد" على من كان اسمه محمدء و السؤال لمحض المشاركه؛ لكنه بعيد. 

قوله رحمه الله: ولا يجز السواكك كان مراده الكراهه» كما فهمها الأصحابء إذ لم ينسب إليه القول بالحرمه. 
الحديث الرابع و العشرون: ضعيف موقوف. 


و قال الفاضل 


التسترى رحمه الله- فى على بن سليمان: لعله يبعد أن يكون هذا على بن سليمان بن الحسن بن الجهم الموثق الذى قيل: إن له 
اتضالا بضاحتب الأمرء لمكان روايه أبى عبد الله عنة:و لا أغعرق غيره: انتهى كلامه. 


وقال الوالد رحمه الله: يحتمل أن يكون على بن سليمان بن داود الرقى. 

أو ابن الرشيد البغدادى» فإنهما من أصحاب العسكرىء و كلاهما مجهولان. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 15١‏ 

يديت الْدن و اللُدَلك بِالْحَرَفٍ يُتِلِى الْجَسَدَ وَ السّوَاك فِى الْحَلَاءِ يُورتُ الْبَحَرَ. 


- 


و 


م قَالَ أَئَدَهُ الله تَعَالَى وَ مَنْ أَرَادَ الْمَوْلَ فَليَدْتَدُ مَوْضْعاً له ود بغي الأخض 


قوله عليه السلام: يذيب البدن يقال: ذاب الشىء نقيض جمدء. و المراد أنه يضعف و يهزل البدنء و إبلاء الجسد جعله خلفاء 


كنايه عن ذهاب طراوته و صفائه» أو إسراع تطرق العلل فيه. 
و فى القاموس: الخزف محركه الجر و كل ما عمل من طين و شوى بالنار حتى يكون فخارا. و فيه أيضا: البخر نتن الفم. 
و أقول: ريما يستدل بأمثال هذا الخبر على كراهه هذه الأفعال. 


و يمكن المناقشه فيه بأن هذه أو أمر إرشاديه لبيان المنافع و المضار الدنيويه لا التعبديه الأخرويه فلا تفيد استحبابا و لا كراهه. 
إلا أن يقال: حفظ البدن واجبء فيلزم جلب المنافع له و دفع المضار عنه, فكلما علم أن فيه المنفعه العظيمه أو المضره الشديده» 
فهو واجب أو حرام. و ما هو مظنه لذلك فمستحب أو مكروه. و فيه بعد كلام. 


قوله رحمه الله: و من أراد البول فليرتد قال صاحب النهايه: فى الحديث" إذا بال أحدكم فليرتد لبوله" أى: يطلب 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: ١8١‏ 


وه 2ت 1-6 5 
الصَّلبَهَ فَِنّهَا تَدِدّهُ عليه 
َه فإ 


22 


]١0 [الحديث‎ 


. 


ما أَخبرنى بم المّوحُ أده الله الى عن خكرة بْن مُحَمَدٍ بن الْحَسن عَنْ أبيه عَنْ مُحَمدِ : بن يَحْيَى عَنْ محمد بْنِ عَلِىٌ بن 
د ع اه عَنْ سلبان الْفْريٌ قَالَ بت مع الإضاع فى سَفْح جل كلما 


أ 


مكانا لينا لثلا يرجع عليه رشاش بوله. 
و فى الصحاح: ارتاده ارتيادا أى: طلبه» و فى الحديث" إذا بال أحدكم فليرتد لبوله" أ ى: يطلب مكانا لينا أو منحدرا. 


و قال الفيروزآ بادى: بات يفعل كذا يبيت و بيات أى: يفعله ليلا و ليس من النوم؛ و من أدركه الليل فقد بات» وقد بت القوم و 
بهم وعندهم. 

و قال: السفح: عرض الجبل المضطجع أو أصله أو أسفله أو الحضيض. 

انهو 


اراق أله مسد يواسي ]إلى جيه 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١57‏ 


[الحديث 2؟] 
8 اخميرنى د ة الله عن أخمّد رن مُحَمَّدِ عَنْ أبِيهِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن الخد بْن يَحْيَى عَنْ عَلِىٌ بن 


إسْمَاعِيلَ عَنْ ا صَفْوَانَ عَنْ عَِدِ اللِّ بن مُسْكانَ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ كانَ رَسُولَ اللّو ص 


قوله عليه السلام: من فقه الرجل أى: علمه بأحكام الشريعه» و ظاهره استحباب بسط ثوب يصلى عليه و إن كان سراويلء و إن 
أمكن أن يكون خصوص الموضع نجسا. 


و كان على بن إسماعيل هو على بن السندى» كما سيجىء بعد هذا بأقل 


من ورقه. بروايه محمد عنه. و يحتمل أن يكون ابن شعيب أو الدهقان» و كلهم ممدوحون. 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: هذا الحديث مما رواه عبد الله بن مسكان عن الصادق عليه السلام» و قد قالوا: إنه لم يرو عنه عليه 
السلام إلا حديثا واحدا هو حديث" من أدرك المشعر فقد أدرك الحج"» و على هذا يكون هذا الحديث مرسلاء و إلا فهو 


و الذى يظهر لى أن حصر ما رواه فى ذلكك الحديث لم يثبت» وقد تضمن 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١37‏ 


شد النّاسِ تَوَفياً تحن الَْْلٍ كات إِذَا أرَادَ الْبوْلَ يَعمِدُ إِلَى مكانٍ مُرْتَفِع مِنَ الأْض أو إِلَى مَكانٍ مِنَ الأمكه يكونُ فيه الاب الكثير 
كَرَاهِيَة أن يُنْضَح عَلَيِه الْؤل. 


م قَالَ وَلَا يَسْتَفْبلٌ الوّيحَ وله َإنَّهَا تغكشة قَرْدهُ عَلَى جْسَدِهِ وَ ثيابه 
[الحديث 7١؟]‏ 


1" و أَخْبَرَنِى الشّيِحٌ أيَدَهُ الله تَعَالَى قَالَ أَخْبَرَنى أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْن 


الكافى و هذا الكتاب أيضا أحاديث كثيره رواها عن أبى عبد الله عليه السلام» و قد نبهت عليها فى مظانها. و فى بعضها كما فى 
الكافى سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول كذاء فلا مجال حينئذ لاحتمال الإرسال» بل فى هذا الحديث و أمثاله لا مجال 
لذلكك, لأن فتح هذا الباب يؤدى إلى عدم الوثوق بعدم إرسال أكثر الأحاديث. فتأمل. 


قوله عليه السلام: إلى مكان مرتفع حمل على ما إذا لم يكن مرتفعا كثيراء فيصدق عليه التطميح ببوله فى الهواء» فإنه مكروه كما 
سات إنشاء الله 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١05‏ 


الحََسَنِ عَنْ 


ير رع َال سل اصن بن علق ع ماحد لقا قال ل محتفيل القيلة و ولا فكن : 
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م 2 


َل أده ال الى وكا بور ابول فى الماءِ الواكد فد مضَى ذر؛ 


قال الوالد قدس سره: قد سبق هذا الخبر بعينه مع وساطه ابن أبى عمير بين يعقوب و عبد الحميد, و الظاهر أنه سهو من الشيخ 
رضى الله عنه» و مثل هذا كثير فى كتابه» فلا تغفل. 


قوله عليه السلام: و لا تستدبرها قيل: فيه تأمل» و لا يبعد أن يكون مذكورا بمجرد التقابل» كما إذا أريد النهى عن الاشتغال 
بقبائح الناس» فيقال: لا تشتغل بمساوئ الناس و محاسنهم و أقبل على نفسكك. و لكن عمل به الشهيد و قال بكراهتهما. 


أقول: لا يخفى ما فيه» إذ التأمل إن كان لضعف الخبر فكثيرا ما يعملون فى المستحبات و المكروهات بأمثاله» مع أنه قد مضى 


بسند صحيح عن ابن أبى عمير» و هو ممن أجمعت العصابه عليه. 


و إن كان باعتبار تركك عمل الأصحاب بهء فهو أيضا سخيفء لعمل أكثر قدماء الأصحاب به و الشهيد الأول و أكثر من تآخر 


عنه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١08‏ 
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و 


قال 3 لا بامق ن به فى الْماءِ الْجَارِى وَ اتاب أفُصَلُ وَ الّذِى يَدُل عَلَبِه 


]١8 [الحديث‎ 


- - 


ما أشيرنى ب الفوخ أ ده الله تالى قا 


لَ أَخبرَنى أخحردٌ بْنّ مُحَمَدٍ بْن الْحَمن عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَدٍ بْن الْحَمَنٍ عَنْ أخددد بْن 
بن أبَانٍ 


2 


- 


0 قال سأ ُهُ عن الْمَاءِالْججَارى يبال فيه فيه فال (ا تام 


مو 


نَّ الاجيتات مِنْهُ أفُصَل 


و إن كان باعتبار خفاء حكمته؛ فمع أنه لا يصير سببا لتركك العمل به» الحكمه فيه هى الحكمه فى الاستقبال» بل فيه المفسده 
أشد. و التوجيه الذى ذكره فى غايه البعد و الركاكه. 


قوله رحمه الله: و اجتنابه أفضل أى: هو أخف كراهه إن لم نحمل كلامه أولا على ظاهره. 

الحديث الثامن و العشرون: موثق مضمر. 

قوله عليه السلام: لا بأس يمكن أن يكون السؤال عن الانفعال و عدمه؛ أو عن نفس الفعل رعايه لسكان الماء و أهله. فتأمل. 
الحديث التاسع و العشرون: مرسل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١52‏ 


مُحَمَدِ بْنِ يَحيَى عَنْ مُحَمّدِ بن عَلِىٌّ بْن مَحْبُوب عَنْ عَلِىٌ بن الرَيّانِ عَن الْحس ين عَنْ بض أ دححايه عَنْ مشمع عَنْ أبى عَِدٍاللوع 
قَالَ قَالَ أميه الْمَؤْمنيق ع إن نه أن يول الل فى الْمَاءِ الجارى إن مِنْ ضَرُورَوَكَالَ نلا لِلمَاء أَهْلا. 


قال لا كر زلاعه اذك عقي[ بقَوْجهِ قَوْصَي الشَّمْس و الْقَمَرِ فى بَوْلِ وَ لا ف فى غَائِطٍِ وَ الى يذل عَلَيِهِ 
[الحديث ]1١‏ 


وي شاي 


لما أخبرنى به الوح أده الله قال قال اميق" اق دن تيد مُحَمّدٍ بن الْحَسَن عَنْ أبيه عَنْ مُحَمّدِ بْن يَحْيِى عَنْ محمد بْن عَلٌِ 
بن مخبوب عَنْ أخم. > الْمَْقِيَ عَن النَوقِيَ عَن السَكونيٌ عَنْ جْفَرِ عَنْ أبيه عَنْ آبائه ع قَالَ نه نهَى رَسُولُ الل ص أَنْ ‏ َس تَقبلَ الرّجل 
الشمْسٌ و القَمَرَ بِفْوْجِهِ وَ هْوَ يبول 


و كان الضمير فى" أنه نهى " راجع إلى الرسول صلى الله عليه و آله و إرجاعه إلى على عليه السلام ليكون بيانا ل" قال" بعيد 


قوله عليه السلام: إن الماء أى: 


لجميع المياه" أهلا" أى: من الملائكه؛ أو الجن, أو الأعم منهما و فيه إيماء إلى أشديه كراهه الراكد, لأن تأذى الأهل إذا كانوا 
ساكلين أشد مثة إذا كانوا سائرينء كما هو المشاهد فى أحوال الناس, 


الحديث الثلاثون: ضعيف على المشهور. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١01‏ 
[الحديث ١؟]‏ 


١‏ بهذا لِْسْنَادٍ عَنْ مُحَمّدِ بْن عَلِىّ بْن مَحْبُوب عَنْ مُححمَدِ بن الْحْسَيِن 


و يدل على أن المكروه استقبال النيرين بالفرجء لا بمقاديم البدن كما فى القبله» و كذا ذكره الأصحاب أيضا. 


ويدل على أن النهى عن ذلكك إنما هو فى حاله البول لا مطلقاء فلا يدل على ما ذكره المفيد من كراهه الاستقبال حال الغائط 


أيضاء و مفهوم الموافقه هنا ضعيف كما لا يخفى. 


وماقيل: من أن ذكره عليه السلام البول فقط من باب الاكتفاء» كما هو المتعارف من استهجان التصريح بذكر الغائط. فهو أبعد. 
نعم روى فى الفقيه قال: سئل الحسن بن على عليهما السلام ما حد الغائط؟ قال: لا تستقبل القبله و لا تستدبرها و لا تستقبل الريح 
ولا تستدبرها. وفى خبر آخر: ولا تستقبل الهلال و لا تستدبره. 


لكنه مخصوص بالهلاالمل» و مشتمل على كراهه الاستدبار أيضا [و لم يذكر الأكثر]» بل صرح العلامه فى النهايه بعدم كراهه 


الحديث الحادى و الثلاثون: حسن كالصحيح. 


إذ فى عبد الله بن يحيى الكاهلى أنه كان وجها عند الكاظم عليه السلام» و هو قريب من التوثيق» و لهذا حكم بعض الأصحاب 
بصحه الحديث الذى هو فيه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١38‏ 


الْكَاهِلِيٌ عَنْ أبى عَمِدٍ اللّع قَالَ قَالَ رَسُولٌ الله ص لَا يَبُواَنَّ أحدُكم و قَوْجَهُ َادِ لِلقَمَرِ يفيل به. 


5 


م قَالَ وَ أذ ى ما يُجزِيهِ لِطَهَارَيِهِ من الْبَْلٍ أنْ يَخِْلَ مَوْضِعَ خحرُوجِهٍ بالْمَاءِ مل ما عَلَئِهِ م مِنَ الل وَ فى الْإسبَاغ لِلطَهَارِ ِنّهُ ما زَاد 
عَلَى ذَلِكك مِنَ الْقَدْرِ 


[الحديث ؟؟] 


3 يه ل ل ا د م بن أبى شوق 


قوله رحمه الله: بمثلى ما عليه من البول أى: من القطره, أو البلل الذى يكون بعد الاستظهار. 


ويدل على أن أقل ما يمكن الاكتفاء به هو المثلان بقرينه السؤال. و على جواز الاجتزاء بالمره لعدم ذكر التعدد, و يشهد له 
إطلاءق بعض الأخبار» و ذهب إليه بعض الأصحاب. و ذهب الأ-كثر إلى وجوب مرتين» و دليلهم قاصر عن إفاده المدعى. نعم 
ورد فى إزاله البول عن غير المخرج المرتان» و لا وجه لا لحاق المخرج به لعدم الأولويه؛ بل أمر الاستنجاء لكثره وقوعه مبنى 
على التخفيف: 


الك سارت #قال الشيحاة وسلان و أبن يابويهة أقل نا بجرى من الماءتى البول يكلا مااعق الحشفة شد ى الح 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١09‏ 
[الحديث 57] 


ماو ف الذى ووال اعد ذخ عَوَي اللوعن 1 كر بْن مُحَمدٍ بْن عِبسى وَ يَعْقُوبَ بن يَزِيدٌ عَنْ مَرْوَكك بْن عُبَدِدٍ عَنْ لبط بن 
صَالِح عَنْ خض أَضْحابًا عَنْ أبى عَبِدٍ اللّع قَالَ يُزى مِنّ الْبولٍ أَنْ يَغْسِلَهُ بمثله. 


عسَ سه عر 


ونا حبر مُوِسَلَ لأ بيطا قَالَ عَنْ بتغض أَط ابا وََمَعْ هَذَا قَدْ رَوَى الْحَبرَ الَْوَلَ مُشئَداً ِخِلَافٍ مَا تصَمَنَهُ هَذَا الْحبِرُ تمل 
ار 


َنْهُ و لَوْ ملم وَ ضح لَاخْتَمَلَ أَنْ يَكونّ أَرَاد بِقَوْلِهِبمِْلهِ يَغنى بِمِثْلٍ مرا حرج مِنّ الْبَلٍ وَ هُوَ أكمْرُ مِنْ مِثْلئ مرا يَِقَى عَلَى رَأْسِ 
الْحَسَمَهِ وَالَّذِى يَكشِفُ عَنْ هَذَا الَُويلٍ 


مطلقا بما يسمى غسلاء سواء زالت بأقل أو بأكثر» و هو قول أبى الصلاح و ابن إدريسء و هو الظاهر من كلام ابن البراج. انتهى. 


و أقول: تفصيل القول فى ذلكك: أنه يحتمل أن يكون المراد من المثلين مثلى البلل الذى على رأس الحشفه. أو مثلى القطره التى 
تبقى على رأسها غالبا بعد انقطاع البول» و على التقديرين المراد منه الدفعتان أم لذ قنيه أزيده الصيالات الاحتيال الأول أى: 
الحمل على البلل و القول بالدفعتين بعيد جداء لعدم حصول الجريان و الغلبه على النجاسه. و كذا على القول بالدفعه أيضا يشكل 
حصول الصب و الجريان الذى يدل عليه أكثر الأخبار. نعم مع الحمل على القطره يمكن القول بالدفعه و الدفعتين» و ظاهر الخبر 
الأول: 

الحديث الثالث و الثلاثون: مرسل. 

قوله عليه السلام: أن يغسله بمثله قال الوالد العلامه قدس سره: يمكن أن يكون المراد" بمثله" فى المائعيه» 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١2٠‏ 


[الحديث ؟؟] 


الور ا لعن الك ع كير فم م لد 


سَاعَته. 
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20 صب الْمَاء عله يَدُلَُ على أَنَّ قَدْرَ الْمَاءِ أَكْكرْ مِنْ مِعْدَارِ بَقَه بيه الل 


و يكون المراد أنه لا يجزى بغير الماء كما يفهم من المعتبر» أو يكون المراد 


مثل ما بقى من الماء و هو القطرهء و يحمل الخبر الأول على مثلى البلل» و الله يعلم. انتهى. 
و أقول: يمكن حمل الأول على الاستحباب» أو حمل أحدهما على الاشتباه. لاتحاد الراوى فيهما كما ذكره الشيخ. 
الحديث الرابع و الثلاثون: مجهول أو حسن على احتمالء إذ فى داود له مسائل. 


و هذا الخبر بظاهره ينافى ما ذكره العلامه فى التذكره و الشهيد فى الذكرى و الدروسء من أنه يستحب بعد الحدث و قبل 
الاستبراء الصبر هنيئه» مع عدم وضوح مستند لهم على ما ذكروه. 


ويمكن أن يقال: الصبر قليلا لا ينافى مدلول قوله" و من ساعته" عرفاء و يؤيده أنه لم يذكر الاستبراء مع أنه مستحب اتفاقا. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١2١‏ 


و 2 


نك نا عي إِنَا منذاة يَزِيدٌ عَلَى ذلك ٍ قال وعن أت كاذ الفشل فلا جذخل هدة فى العاء إِذَا كان فى إِنَاءٍ على يثيلها أنانا 
َ إِنْ كان وُضُوؤَه مِنَ الَْائِطِ قَلِعْسِلهَا َل إِدْحَالِهَا مَرَتَنِ عَلَى ما دَكَوْنَاه وَمِنْ ححدّث الْبوْلٍ يَغْسِلَهَا مره وَاحِدَهَ قَِلَ إِدَْالِهَاالْإِناء و 
كذّلِك مِنْ حَدّث النّوْم يَدُلُ عَلَى ذَلْكك 


[الحديث 0؟] 


ه”ما أَخْبَرنِى به الشْيِحٌ أيدَهُ اللهُ تَعَالَى عَنْ أَحْمَد بْن مُحمّدِ عَنْ أبيه 


قوله رحمه الله: فلا يدخل يده فى الماء قال فى المنتهى: إنه لم يحد الأصحاب اليد هاهناء و الأولى أن المراد هنا العضو من 
الكوع. لأنه هو الواجب فى مسح التيمم, و لأن الغمس لها فلا يحصل الا كتفاء ببعض المغموس» لقوله" فلا يدخل يده قبل أن 
يغسلها". و لا تستحب الزياده» لأن اليد من المرفق هو الواجب للوضوء, و لأنه غير مغموس. 


و أقول: بيات عن الأغيان ما 'يدال على ا غيل 


الوضوء إلى الزند» و هو المشهور بين الأصحاب و أما الغسل لغسل الجنابه ففى بعض الأخبار إلى المرفقين و فى بعضها إلى 
الزندين كما هو المشهورء و فى بعضها من دون المرفق» و فى بعضها إلى نصف الذراعء و الكل حسن. 


ثم لا يخفى أنه لا يتم ما ذكره الشيخ من هذه الأخبار إلا إذا كان ترك المندوب مكروهاء و هو أول الكلام. فتأمل. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١27‏ 

عَنْ محمد بن يَحْيِى وَ أختردَ بْن إِذْرِيس جمِيعاً عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ أختدَ بن يَحْتَى عَنْ مُحَمّدِ بْن أخرد عَنْ أيه عَنِ ابْن أبى عُمَيْرٍ 
عَنْ ححَمَادِ بْن عُْمَانَ عَنْ عُبثِدٍ الله الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَدِدٍ اللّوع قَالَ سر اليه عن الْوْضُوءِ كم يُفْرِغْ الرَخل عَلَى رده اليِنتى قَولَ أنْ 
يدْخِلَهَا فى الْإِنَاءِ قَالَ وَاحِدَةٌ مِنْ حدَتْ الوم وَ الَْولِ و الَْنَانِ مِنَ الْكَائْطٍ وَ ثَلَاتْ مِنّ الْجنَاَه. 


[الحديث 2؟] 


©" 5 بِهَذَا الإسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدٌ بْن يَحْيَى عَنْ عَلِىٌ بْنِ السَّنْدِىٌ عَنْ حَمّادٍ بْنِ عِيسى عَنْ ريز عَنْ أبى جَغْفر ع قال يَغْيِدلى 
الرَّجُل يَدَهُ مِنَ النّْم مَرّهُ وَ مِنَ الكَائْطِ و البَولِ مَرَّكَئنِ وَ مِنَ الْجَنَابهِ ثُلانا. 


لّو أَدْخَلَ يَدَهُ فى الْنَاءِ قَبِلَ أَنْ يَعْسِلَهَا لَمْ يَفْسْدِ الْمَاءُ إِذَا كانت طَاهِرَةٌ يَدْلَ عَلَى ذلك 


وفى الصحاح: أفرغت الماء أى: أرقته» و فرغته تفريغا أى: صببته. 


و لعل على بن السندى هو ابن إسماعيل» الملقب ب" السرى" تاره» و ب" السندى" أخرى فى كلام الأصحابء كما فى بعض 
نسخ الكشى أن على بن إسماعيل هو على بن السندى. و عن نصر بن الصباح أنه قال: إنه 


ثقه. لكن الموثق غير موثق. 

قوله عليه السلام: و من الغائط و البول مرتين يدل على خلاف بعض المدعىء و يمكن الجمع بأن المرتين فى البول 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١27‏ 

[الحديث 17 ؟] 


ا 0 الله ؟ ا خبرنى أخت بن مد عن أببه عن 0 


ل كه عع نض كنا ا بتبنهاي المادقال ووذ كاد ا 


2 


_- فى 


98 إِذَا كاقَكٌ عِذّهُ طاهدة 3 لاله ذلكن 
[الحديث 8/"] 


ع عيده 


ما أ خْبرَنِى به الشَّوِحٌ أَبدَهُ الله تَعَالَى بدا الس 2 ا عَنْ مرخ عن أخهة بن مححقل عن الحتده ين بن توجيد عَنْ أيه الْحَنٍ عَنْ 
زْعَهبْن محمد الْحضرَمِيَ عَنْ سمَاعَه بن مِهْرَانَ عَنْ أبى عد اللّوع قا لَ إِذا أَصَابَتِ الوجَلٌ جتابة ادل يد فى اا قابس إن 


لوح أضات لفقي دون الس 
[الحديث 9"] 


4 اليحَسَيِنُ بْنّ سَعِدٍ عَن ابن سِنَانِ عَنِ ابْنِ مُسْكانٌَ عَنْ أبى بَصِيرِ عَنْ أبى 


أكمل» أو يكون الواو بمعناه» و المراد الجمع بين الغائط و البول» فالمرتان للغائط و يتداخل فيه البولء و الله يعلم. 
الحديث السابع و الثلاثون: صحيح. 

قوله: شيعا أى: من التجاسات» أو الأعم منها و الكثافات. 

الحديث الثامن و الثلاثون: موثق 

و يدل على انفعال القليل» إلا أن يقال: البأس أعم من النجاسه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: ١28‏ 


عَثِدٍ اللّوع قَالَ سَأْلْهُ عن الْجنْبِ بَخيل الرَكوَة أو التَورَ َوَدْخْلٌ إضربعَهٌ فيه قَالَ إِنْ كانّث رَدَهُ قَذِرَه فَأَهْرَقَهُ وَإِنْ كانّث لَمْ بْصدَمِهَا 


َذَرٌ ِل مِنْهُ هَذَا مما قَالَ الله تَعالَى- لها جَعَلَ عَلَبِكمْ فى الدّين مِنْ حرج. 


و 


م قَالَ فَإِنْ كان وُصَوؤْةٌ مِنْ مَاءِ كثير فى غَدِير أؤ نَهَر فَلَا بَأسّ بِأنْ يُدُخِل رَدَهُ مِنْ كَرذِه الأَخداث فيه وَ ِنْ لَمْ يَغْدَلَهَا يَدّلَ عَلَى 


و الركوه: إناء صغير من جلد يشرب فيه الماء. 

و فى الصحاح: التور إناء يشرب فيه. انتهى. 

و كان المراد بجعل الركوه أو التور وضعهما بحيث يتوضأ منهما أو يغتسل منهما. 
و الظاهر أن المراد بالقذاره النجاسه. 


و الإهراق على الوجوب فى المشهورء لكن مع حمله على تركك الاستعمال مجازء إذ الحمل على الوجوب مع حمله على ظاهره 


ويمكن 


حمل القذاره على ما يشمل الكثافه أيضاء فالأمر محمول على الأعم من الوجوب و الاستحباب. و على الأول الاستدلال بالآيه من 
حيث أن الاحتراز عن الكثافات و وجوب غسل اليد منها عسر جدا و التكليف به حرج. 


قوله رحمه الله: فإن كان وضوؤه اعلم أن المشهور بين الأصحات أن استحباب غسل البدين فى الوضوء:و الغسلء إثما هو إذا 
كان من إناء مكشوف الرأس فيه ماء قليل» فأما إذا كان 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١28‏ 


[الحديث ]©٠‏ 
اق و اليخ أي اللهُ تَعالى غك أ اد وي رز رن لي او لوت ون ا 


عَنْ إسْمَاعِيلَ بْن ابر قَالَ سَأَنْتٌ أبَا عَمِدِ الل ع عَنْ قَدْرٍ الْمَءِ الى لَا نجس تبْسَهُ شن 5 فَقَالَ 25 وأ قلت قلت وَ كم 


3 
- 
إن 


#لاستصس 


2 ا‎ 
١ 


- 
ع 


ثم قا َو َو أَدْخَلَهَا مِنْ َيِرِ عَسلٍ عَلّى مَا وَصَ ناه َع يَفمِدُ ذلك الْمَاء وَ لَمْ يُدرٌ 


د ”0 فْسَدَهُ إِنْ كانَ رَاكداً قَلِيَاوَ لع نهر لهالطهازة ينه 


3 
3 
ا 
3 
0 
3 
1 
0 


من ماء كثير يكون كرا فصاعداء سواء كان فى إناء أم لا و سواء كان الماء جاريا أم راكدا. أو يكون الماء فى إناء غير مكشوف 
الرأس و إن كان قليلاء فلا يستحب غسل اليدء كما هو ظاهر الأخبار. 


و قال بعض المتأخرين: يمكن أن يستدل على غسل اليدين مطلقا بالعمومات و فيه نظر. 
الحديث الأربعون: ضعيق معتير أيضا. 


قال 


الفاضل التسترى رحمه الله: سيجى ء فى الورقه الآتيه عبد الله بن سنان و لعل ما هنا أصوب. و كان هذا و أشباهه مما يضعف 
العمل بأخبار الآحاد من دون قرينه. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١22‏ 

]6١ [الحديث‎ 

ما أَخْبرنى به الشَتِحٌ أيَدهُ الله تَعَالَى قَالَ أخبرنى أَحمَدٌ بْنٌ مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمّدِ بْن الْحَسَن وَ مهد بْن عَمِدٍ الله عَنْ أَحْمَدَ 
بن مُححمَدِ بْن عِيسدى وَ الْسَِيِن بن الْحَسَن بن أبن تن الْحس ين بْن ميد عَنْ أخيه الْحَسَن عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سر مَاعَةَ قَالَ سَألْهُ عَنْ 


و 


رَجُل يَمَسٌّ | لطشت أو الرّكوة ثم يُدْخِل يَدَهُ فى الْإِنَاءِ قبل أنْ يُفْرِعْ عَلى كفيه قال يُهَرِيقَ مِنَ المَاءِ تلات حَفْنَاتِ وَ إِنْ َم يفل فلا 


باس وَ إن 


وقال أيضا: كان وجه الدلاله أن عدم الإدخال لخوف نجاسه الماءء و الكثير لا ينجس. هذا إذا عممنا كلام المفيدء و إذا 
خصصناه بالإدخال فى حال النجاسه فالوجه واضح. 


وربما يقال: إنه كما يحتمل أن يكون وجه غسل اليدين التحرز عن نجاسه الماء» يحتمل أن يكون للتحرز عن نجاسه البدن. و 
ربما كانت النجاسه لا تزول بغير نوع من الدلك. فهذه الروايه لا تدل على نفى غسل اليدين. 


وقال الوالد العلامه نور الله ضريحه: مقتضى ظاهر هذا الاكتفاء بضربه؛ و لعل المراد غير ذلكك. و ربما يقال: إنه يعبر عرفا عن 
الضربتين بالضربه» كما يقال عند التعبير عن مساحه حوض مثلا: هذا الحوض ثلاث فى ثلاث. انتهى. 


و يمكن أن يكون المراد بالأول السعه الشامل للطول و العرض: ف بالثانى العمق. 
الخديث الحادق ف الاريفونة هر و 


قوله: يمس الطست أو الركوه قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المراد منه الموضع 


الذى فيه الماءء 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1١217‏ 

كانت أَصَابئُ جاه كَأَدْكَلَ يَدَهُ فى الْمَاءِ قلا بَأسَ به إِنْ لَمْ يَكنْ 
الْماءِ َل أن بَفْرحَ عَلَى كمه دَلْهَرِقٍ الْماءَ كله 

[الحديث ؟67] 


. 


١؟‏ و بهَذًا اْإِسْرنَا كر ين بن عبد تن اثن مدكانٍ عن اثن قث كات عَنْ أبى بد ير عَنْ أبى عَبِدٍ الع قَالَ سَألهُ عَن الْجنْب 


- 


م م 


أ - 


تمل الوَكوَة أو التَورَ فلك إدواووقن إن كاقك ديه فلِهَرفهُ وَ إِنْ كانَّ لَمْ بْصدَبَهَا قَذِرٌ فَليِفْتَِل مِنْهُ هَذَا مِمَا قَالَ الله 
الى - ا عل عَلَكُم فى الذين مِنْ حرج 


بمعنى أنه يمسه و يدخل يده فيه من غير غسلء و أراد أنه وضع يده لطست أو ركوه فتوسخت,. فأدخل يده فى الإناء الذى فيه 
الما 


أقول: و يمككن أن يكون المراد بالمس تناولهما لأن يتوضأ منهما. 

وفى النهايه و القاموس: الحفنه مل ء الكف. 

و فى الصحاح: الحفنه مل ء الكفين. 

و لعل الإهراق لرفع القذاره و الكراهه التى حصلت فى النفس بسبب إدخال اليد فى الماء. 

و كان الضمير فى" إصابته" راجع إلى المدخل يده فى الإناء و تخصيص المنى بالذكر لأنه النجاسه المتوقع وقوعها للجنب. 
الحديث الناتن و الأرعوق: فعيف معبير, 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١28‏ 


[الحديث 17 2] 


قَالْمَرَادُ به إذَا كان الْمَاءُ قد بَلََ مِقَدَارَ الْكرٌ الَذِى لَا يَْبَلُ النَجَاسَهَ وَ اذى بين ذَلِكك 


[الحديث 99] 


عيد 


لالس اح اناي ار عا باكرا لوكو التو زر لصوو مويو اكوا وير 


الحديف القالك بن الا رعو خسف 


قال شيخنا البهائى رحمه الله: زكار بن فرقد غير مذكور فى الخلالصه و لا فى كتاب ابن داود؛ و إنما ذكرا زكار بن الحسن 
الدينورى. و الظاهر أن هنا سقطاء و كان حقه أن يقول: عن زكار عن داود بن فرقد. 

و قال فى النهايه: النقع الأرض الحره الطين يستنقع فيها الماء. 

و فى الصحاح: و النقيع أيضا الماء الناقع. 

و هذا الخبر مما يمكن أن يستدل به على عدم انفعال القليل» لأن النقيع يشمل القليل و الكثير. و عدم الاستفصال فى الجواب 
يدل على العموم. 

و أجيب: بحمل النقيع على الكثير كما فعله الشيخ» أو القذاره على الكثافه بغير النجاسه جمعا بين الأخبار. 

الحديث الرابع و إلا بعون: صحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١894‏ 

ضر قَالَ سَأَنْتٌ أَبَا الْححسَن ع عَن الول يُدْخلٌ َدَهُ فى اْإِنَاءِ وَ هِى قَذِرَُ قَالَ يُكُفِى الْإنَاة. 

[الحديث 68] 

د قَأَمَا ما َو التي بن ميد عَنٍ ابن ِدَنَانِ وَ عُثْمَانَ بن عيترى جميعاً عن ابن مُثرِكَانَ عَنْ لَيِثِ الْمُرَادِقَ أبى بصير عَنْ عَبِدٍ 


ى 


- 
و 2 


لكريم بن عي لوف الَّْائيِ ئ َال أت أبا عد الوح عن الول يبول وَ َم عسل بده الينتى طن + أ لها فى وَصُويه قبل 
أن عيدلها قال ناه حت يفي دلها َلك كانه استبقط مخ تؤهه و له يبل |2 ذخل وده فى وَصَويه كَل أن يفيتلها قَالَ ا ِنَهُ َاىَدْرى 


و قال فى الحبل |! : بكم الإناء. أى: يريق ما فيه إفاابفتك حرف 


المضارعه من كفاء أو بضمه من أكفا. و يظهر من الجوهرى أن أكفأ لم يثبت من العربء فإنه قال: كفأت الإناء قلبته» و زعم ابن 
الأعرابى أن أكفأته لغه. 
لقي 


والحق أنها لغه فصيحه. لورودها فى مقبوله عبد الرحمن بن كثير» و أمره عليه السلام بإكفاء الإناء لإصابه القذر. يمكن أن 
يستدل به للمفيد و سلار على نجاسه الماء الكثير فى الآنيه. و الحق أن الإطلاق مبنى على الغالب من عدم سعه الإناء كراء كما 


قاله فى المنتهى. انتهى. 

الحدايظم لكام :و الا ور امو : 

قوله: أ يدخلها فى وضوئه. 

الوضوء بالفتح: اسم لما يتوضأً به. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 17١‏ 


0 ود دف ىه 
اهمه همه د * 9٠‏ -ه 
كانت كدهة فليتغسلهًا. 


ا 
2 


َهَدَا الْحَبرْ مَحْمُولٌ عَلَى الاش يباب دُونَ الْوجُوب بِدَلَالّهِ مَا قَدَمْنَاهُ مِنَ الأخبار ثُمَ 
رطل وَ مِاتَتَا رطل بِالْعِرَاقِيَ لَمْ يُفِدَهُ وَإِنْ كانَ رَاكداً 


قال أَيَِدَهُ الله تَعَالى وَ إِنْ كان كرًا وَ قَدُرُهَ ألف 


قوله رحمه الله: فهذا الخبر محمول على الاستحباب و ربما يقال: بحمله على التقيه» لما حكى عن أحمد فى إحدى الروايتين و 
ابن عمر و أبى هريره و الحسن البصرى من وجوبه. و لورود الخبر بهذا اللفظ فى رواياتهم بأسانيد. 


قوله عليه السلام: حيث باتت يده أى: لا يدرى فى أى مكان كانت يده بالليل» لأن العرب كانوا ينامون غالبا بلا سراويل» فكانت 


تحتمل وقوع يده على فرجه أو فرج امرأته. 


قوله رحمه الله: و إن كان راكدا قد يقال: يفهم منه أنه يشترط الكريه فى الجارى أيضا. و فيه نظرء و سيأتى منه التصريح بعدم 
الاشتراط. 


و اعلم أنه لا خلاف بين الأصحاب فى أن الكر لا ينجس إلا بالتغير» سواء كان فى غدير أو قليب أو حوض أو آنيه» إلا من 


المفيد و سلار رحمهما الله فإنه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١7١‏ 
[الحديث 68] 


62 فَأَْخْبَرَنِى الشْبِح أَيَدَهُ اللهُ تَعَالّى قَالَ أخْبرَنى أحْمَدٌ بْنٌ مُحَمَّدِ بْن لسن عَنْ أيه عَنْ محمد يْن الحَسَن و سَغْدٍ بن عَثِدٍ الله عَنْ 
أخردّ بْنِ مُحَمَّد بْنِ عِيسى وَ الحسّديْن بْنِ الحَسَن بْنِ أَبَانِ عن الحُسّ ين بْن سبد عَنِ ابن أبى عَمَثِرِ عَنْ أبى أَنُوب عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ 
متم عَنْ أبى عَدِدٍ اللوع وَ سيل عَن الْمَاءِ تبول فيه الدَّوَابٌ وَ تَلْغْ فيه الكلابُ و يَغْتَسِل فبهِ الَنْبُ قَالَ إذا كانَ الْمَاءُ قَدْرَ كر لَمْ 


2 
4 


[الحديث /ا6] 


5 بِهَذًا الِْشِمَادٍ عَن الْحْسَينِ بن سَعِيدٍ عَنْ حَمّادٍ عَنْ مُعَاوِيّة بْن عَمّارِ عَنْ أبى عَبِدٍ اللو ع قَالَ إِذَا كانَ الْمَاُ قَدْرَ كرٌ لَم بنَجَسَهُ شَئ 


2# 
ع 


نسب إليهما القول بنجاسه مياه الحياض و الأوانى بملاقاه النجاسه و إن زادت على الكر و إن لم يكن كلام المفيد صريحا فى 
ذلك كما سيأتى. 


الحديث السادس والأرسورة: صحيح. 
و يقال: ولغ الكلب فى الإناء يلغ ولوغاء أى: يشرب ما فيه بأطراف لسانه. 


أقول: استدل بعفن الأصحات بهذه الروايه على تنجاسة أبوال الدوات وغساله الجب؛ ويره بأنه يمكن أن يكون بيانا للواقع» بأنه 
يرده الطاهر و النجس مع أن فى الجنب يمكن أن يكون باعتبار المنى. فتدبر. 


واسقدل .به على ها غو المشهوز من الفعال القليل يماذقاة التجاسه يدون الشين, 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1١77‏ 


قال فى المختلف: اتفق علماؤنا- إلا-ابن أبى عقيل- على أن الماء القليل ينجس بالملاقاه» سواء تغير بها أو لم يتغير. و قال ابن 
أبى عقيل: لا ينجس إلا بتغيره بالنجاسه. و ساوى بينه و بين الكثير» و به قال مالكك بن أنس من الجمهور. 


قال ابن أبى عقيل قد تواتر عن الصادق عليه السلام عن آبائه عليهم السلام أن الماء طاهر لا ينجسه إلا ما غير أحد أوصافه: لونهى 


أو طعمه أو ريحه. انتهى. 


و أقول: الاستدلال به و بأمثاله مبتنى على حجيه مفهوم الشرطء و على عموم المفهوم. و الأول مشهور و هو أقوى المفهومات؛ و 
أما الثانى فالظاهر من كلام العضدى أنه لا خلاف لا حد فى عمومه. إلا الغزالى فإنه خالف فى ذلككء ثم أول كلامه و أرجع 
خلافه إلى اللفظ دون المعنى. 


و ناقش فيه المحقق الشيخ حسن فى فروع المعالم» و بسط القول فيه. 


و قال الفضل التسترى رحمه الله: يمكن أن يقال: إنه لا دلاله فيه على أنه إذا لم يكن قدر كر ينجسه كل شى ء. لأنه غايه ما فى 
الباب إثبات نقيض الثانى عند إثبات نقيض الأول. 


قلنا: هذا إذا لم يكن سبيل إلى التعيين مطلقاء و أما معه فلا. و هنا يمكن أن يكون المراد التنجيس بالنجاسه المستوليه الكثيره 
التى يظهر أثرها. و يبعد هذه الاحتمالات فى روايه زراره الآتيه فى الصفحه التاليه. انتهى كلامه. 


وقال الوالد العلا-مه نور الله مرقده: فيه شى ءء لأ-ن النجاسه التى يظهر أثرها إن أريد به اللون أو الريح أو الطعم» فهى تنجس 
الكثير أيضاء و أن أريد غير 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 17 
[الحديث /29] 


8 أَخْبَرَنِى الشِّحٌ أيدَهُ الله تَعَالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْمَرِ بْن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمَدٍ بن يَعْقُوبَ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ إِسْماعِيلَ عَن الْمَضْلٍ بْن 


- 


شَّاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَعَلِيٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حَمَادٍ بْن عِيسَى جميعاً عَنْ مُعَاوِيَ 


لمان ا ميف 2 سَمِعْتٌ أَبَا عَعدِ الله ع , َقُولَ إِذَا كان الْمَاءُ نذو كز ل للفقة قن 2 
[الحديث 89] 


© كأا لكيه الى زواة السوة 3 سَعِيدٍ عَنْ عُذْمَانَ بن عِيسَى عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أبى بَصِيرٍ قَالَ أله عَنْ كر مِنْ مَاءٍ مَوَرْتٌ به و 
فى سَفَر قَد بال فيه حِمَارٌ أ بَفْلُ أ إِنْمَانٌَ َالَ لا تَوصّأ مه وَ لَا تَغْربْ مه 


ذلك فمما لا قاثل به. 


الا ارا ا وا اي ار لي زرا 
ملاحظه أدلته. وادعى , بعض الفقهاء ء الإجماع على العمل بمفهوم الشرط فى هذه الروايه» و إن نوزع فى غيره. انتهى. 


الحديث التاسع و الأربعون: موثق 


قوله عليه السلام: لا تتوضا منه أقول: يمكن حمله على الكراهه للنزاهه» و على الأ-عم منها و من الحرمه. لأنه إذا بال الإنسان أو 
غيره فى الماء الذى يكون بقدر الكر يتغير بعض منه لا محاله» فيصير الباقى ناقصا عن قدر الكر. و يمكن أن يعمم فى الشرب 
باعتبار 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 178 


غيم 9 0 


0 ال خيرنى أخترة بن مقد بن اسن عن أيه عن سهد بن عد لعن مهد بن 


َع ومو 


ا اكوأ ين و ذالم : كيرة واه وضّأ به وََدِك الدّْ ذا َال فى الما و شاه 


الخباثه: بل فى الوضوء باعتبار صيرورته مشافاء لأن الماء الذى يكون بقدر الكر 


فى الطريق و يرد عليه الدواب و تبول فيه يصير مضافا غالباء و الله يعلم. 


و اعلم أنه لا خلاف بين الأصحاب فى كراهه أبوال الدواب الثلاثه» و عدم نجاستها إلا ابن الجنيد و الشيخ فى النهايه» فإنهما قالا 
بالنجاسه مستدلين بهذه الأخان 


قوله رحمه الله فالمراد به إذا تغير قال الوالد العلامه رحمه الله: هذا إذا قلنا بنجاسه بول هذه الأنواع, و إلا ففى الصحه بعد هذا 


الحمل تأمل. 
الحديث الخمسون: مجهول. 


وقال بعض مشايخنا: و كأنه يدل على أعم من المدعى؟ لأن الظاهر أن النقيع يشمل القليل و إن لم يكن ظاهرا فيه» و لعل بهذا و 
نحوه يمكن الاستدلال لابن أبى عقيل. و كان هذا أولى مما احتج له به. و سيجىء عند باب صفه التيمم فى باب المياه و 
أحكامها الروايه المعتبره الصالحه لهذا المعنى. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 178 
[الحديث ]4١‏ 


ارود الح رم تت بن الراك عد و لخكر وسوي و لكاب اوكتزرو د قاو إن وبترى 2 رمام 


بن عُمَرَ اياي عَنْ أبى حَالِيٍ الْقَمَاطٍأنّهُ ترج أ ا عد اللّوع يَقُولُ فى الْمَاء يمر به الول و ُو نيع فيه المي اليف فقَالَ أو 


لس ) لمعمل 


عبد اللّوع إِنْ كان الْمَاءُ كَذ تكَيِرَ ريحة أَْ طَعْمَة قلا َهْرَبِ وَ لَا تتوضّأ مِنْهُوَ إن لَمْ يَتَكَيِدْ ريحة وَ طَعْمَهُ فَاشْرَبِ و تَوَضَأ. 


قَأمَا مَا يَدُلَّ عَلَى كَمكِه الْكد 


و فى القاموس: استنقع فى الغدير اجتمع. 

الحديث الحادى و الخمسون: صحيح. 

قال فى القاموس: الجيفه جثه المت و قد أراح. 

و الظاهر أن الجيفه صفه الميته» و هى تكون بالتشديد و بالتخفيف. 


و فى الاستبصار: الجيفه و الميته بالعطف من 


قبيل عطف العام على الخاص فإن الميته أعم من أن تكون أراحت أم لا. 
ألسنه الأصحاب أن تغير لونه أيضا كذلك. و لم أظفر به فى أخبارنا صريحا. و ما ينقل من قوله صلى الله عليه و آله: خلق الله 
الماء طهورا لا ينجسه إلا ما غير لونه أو طعمه أو ريحه. فخبر عامى مرسل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 172 


ولو قيل: إن تغير اللون بذى طعم أو ريح لا ينفكك عن التغير بأحدهما. لم يكن بعيداء بل ربما يدعى أن انفعال الماء بلون 
النجاسه متأخر فى الرتبه عن انفعاله برائحتها أو طعمهاء فلا ثمره مهمه فى التعرض له. 


ثم قال: و قد دل الحديث على تحريم شرب الماء المتغير بالنجاسه» و هو مما لا خلاف فيه» كما لا خلاف فى تحريم شرب مطلق 
النجس لغير الضروره. 


اتتهى. 


و أقول: استدل الوالد روح الله روحه على اعتبار اللون بالأخبار الداله على مطلق التغير و الداله على التغير بالدم» فإن الظاهر فيه 
اللون. و بما ورد فى روايه العلا-ء بن الفضيل: لا بأس إذا غلب لون الماء لون البول. و بما ورد فى فقه الرضا عليه السلام من 
التصريح بتغير اللون أيضاء كما أوردته فى الكتاب الكبير» و انضمام هذه المذكورات مع الشهره بين الأصحاب لعله يكفى فى 


ثبوت الحكم. 
و قال الوالد العلامه طاب مرقده: ربما يفهم من عموم هذا الخبر و إطلاقه عدم نجاسه القليل بالملاقاه» فيعارض العمومات, و لا 


شكك أن تخصيص هذا الخبر و تقييده بالكر أسهل و أحسن من 


تأويل الأخبار الأوله بالحمل على الاستحباب مثلاء لأن إطلاق النجس على ما يستحب التنزه منه بعيد جداء مع أن الأخبار الداله 
على النجاسه كثيره تصل إلى حد التواتر معنىء و الله يعلم. انتهى. 


و أقول: الأخبار الداله على عدم انفعال القليل أيضا كثيره» كما سيقف على بعضها فى هذا الكتاب, و ما ورد بلفظ النجاسه دلاله 
أكثرها بالمفهوم؛ و أكثر 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1717 
[الحديث ؟47] 


كدقها أخبويى يد القيخ أهذة الله تال عق أعفدا ون تعقو قن الحفن 


الأخبار الداله على العدم دلالتها بالمنطوقء و هو أقوى. 


و أيضا يمكن حمل أكثر الأخبار الأوله على التغير: مع أن أخبار عدم الانفعال مؤيده بأصل البراءه و نفى الحرج و عمومات 
الآبات و الأخبار الداله على طهارة الماء و مطهريتها. و بالجمله المسأله فى غايه الاشكال. و الاحتياط فى العمل بالمشهور. 


و اعلم أن للأصحاب فى معرفه الكر طريقين: المقدار و الأشبار. 


و الأول: ألف و مائتا رطل؛ و ظاهر المعتبر اتفاق الأصحاب عليه: لكن اختلفوا فى تعيين الأرطال: فذهب الأكثر إلى أنه العراقى؛ 
لكونه أوفق بأصل طهاره الماء» و لأن الظاهر أنه عليه السلام أجاب السائل على عاده بلده و غالب الأصحاب كانوا من العراق. 


و يؤيده أن المرسل أيضا عراقى» و لصحيحه محمد بن مسلم الآتيه الداله على أن الكر ستمائه رطلء فإنه لا يمكن أن يحمل على 
العراقى و لا على المدنى لعدم القول بهما أصلاء فلا بد من حمله على المكى و هو مثلا العراقى فيتوافق الخبران» و يؤيده أن 
محمد بن مسلم طائفى فأجابه عليه السلام على عاده بلده. 


و ذهب علم الهدى فى المصباح و الصدوق 


فى الفقيه إلى أنه المدنى» 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 178 


كَنْ أبيه عَنْ مُحَمّدٍ بن يَحْيَى عَنْ مُحَمّدٍ بن أخدَ بْن يَحْتِى عَنْ يَعْصَوبَ بن يَزِيدَ عَن ابن أبى عُمَئرِ عَنْ بتغض أطر ابا عَنْ أبى 
عَنِدِ الله ع قَالَ الكو مِنَ الْمَاءِ الَذِى لَا يُنجْسَهُ شَئ 2 أَلْفٌ وَ مِائَنَا رطل. 


َأمًا الأَخبَارُ التى رُوِيَتْ مِمًا يَمَصَمَنُ التَحَدِيدَ بتَلائهِ أشْبَارٍ وَ الرَاعَيْنِ وَ مَا أشْبَ 


وهو رطل و نصف بالعراقى عملا بالاحتياط و لأ-ن السؤال لما كان غالبا فى المدينه فحملوا الكلام على عاده بلد السؤال و 
المسؤول عنه» و فيهما ما لا يخفى. 


وقد يطلق الرطل على المكى أيضاء و هو رطلان بالعراقى كما عرفتء و لم يحمل هذا الخبر عليه أحد. 


و أما الثانى: و هو التحديد بالأشبار» فقد اختلف الأصحاب فيها: فذهب الأكثر إلى اعتبار بلوغ تكسير اثنين و أربعين شبرا و سبعه 


أثمان شبره و بعباره أخرى: ثلاثه أشبار و نصف فى ثلاثه أشبار و نصف فى ثلاثه أشبار و نصف. 


و اكتفى الصدوق و جماعه القميين- على ما حكى عنهم- ببلوغه سبعه و عشرين شبراء أى: بإسقاط النصف فى الجميع. و اختاره 
من المتأخرين العلامه فى المختلف. و الشهيد الثانى» و مال إليه و الذى قدس الله أرواحهم. و هو عندى قوىء لكن قول الصدوق 
هنا بالأقل واف الأرطال تالا كثر غريت» لبون البعيد بينهما بحسن الور 


و حكى عن ابن الجنيد تحديده بما بلغ تكسيره نحوا من مائه شبر. و عن القطب الراوندى بما بلغت أبعاده الثلاثه عشره أشبار و 


نصفا و لم يعتبر التكسير. 
وقال المتأخرون من أصحابنا: و لم نقف لهما على دليل. 


و أنا عثرت على ما يصلح مستندا 


لابن الجنيد أوردته فى الكتاب الكبير. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1794 


0 


ذلك فَلَهِس بَتنهَا وَ بَئِنَ مَا رَوَيْنَاه تَنَاَض لِأنَّهُ لَايَمْتَيعَ أَنْ يَكونَ مَا قَدْرُهُ ده الْأَقدَارٌ وَرْنه أَلْفْ رطل وَ مِائَنَا رطل و أنَا أوردٌ طرَفاً 
بن لخر الى تصن وخر َلك ئها 


3 


[الحديث 41] 


اما أخبريى به الّيخٌ أده الله تعالى عَنْ أخهد ون معد بن الحسن 


لكن قوله- رحمه الله- بالقلتين على ما نقل عنه و بألف و مائتى رطلء و قوله فى الأشبار بمائه مما يستغرب منه. 
و أما قول الراوندى فالظاهر أن كلامه مؤل بما يؤول إلى المشهور. 

و نسب إلى الشلمغانى التحديد بما لا يتحركك جنباه عند طرح حجر فى وسطه. 

و ذهب ابن طاوس إلى رفع النجاسه بكل ما روى فى الأخبار. 

و قال فى الذكرى: قول الشلمغانى متروكك بالإجماع. 


ثم اعلم أن الرطل العراقى على المشهور مائه و ثلا-ثون درهماء و المدنى مائه و خمسه و تسعون درهماء فألف و مائتا رطل 
بالعراقى مائه ألف و تسعه آلاف و مائتا مثقال صيرفىء و بالمن الشاهى الجديد ثمانيه و ستون منا و ربع منء و بالمدنى مائه من 
وفتان و ثلاثه أثمان مق بالوزك الشاهى. 


قوله رحمه الله: لأنه لا يمتنع أقول: ستعرف ضعف هذا الكلام عند ذكر وزن الأشبار. 
الحديث الثالث و الخمسون: صحيح. 

وهو أقوى الأخبار الوارده فى تحديد الكر, لا سيما بالأشبار من حيث السند 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1/١‏ 


عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ محمد بْن تدك بْن يَحْيَى عَنْ أَيُوبَ بْن نوح عَنْ ص فوّان عَنْ إش مَاعِيل بْن جَابٍ 
عَبِدِ الله ع الْمَاءٌ الَذِى نا يُنََسَهُ شَئ م قال ذْرَاعَانِ 


وى ل كد ا بو ره 
عمقه فى ذراع وَ شثر سَعته 


ولم يصرح بالقول به أحدء إلا أنه يظهر من المحقق فى المعتبر الميل إليه. 


و ظاهره أن المراد بالسعه العرض و الطول معاء و لعله إنما عبر بذلك لأن الطول يطلق غالبا على ما كان زائدا على العرض» فمع 
التساوى لا طول و لا عرض عرفاء و يصير حاصل الضرب حينئذ سته و ثلاثين شبراء إذ الذراع قريب من شيرين. 


و نحن قدرنا الظرف الذى يكون داخله شبرا فى شبر فى شبر يسع ألفين و ثلاثمائه و ثلاثه و أربعين مثقالا صيرفياء فالكر بهذا 
التقدير يكون بالوزن سبعين منا و ربع من بالمن الشاهى و ثمانيه و أربعين مثقالاء و هذا أقرب تقديرات المقادير الأشباريه بألف 
و مائتا رطل بالعراقى» إذ التفاوت بينهما منان و ثمانيه و أربعون مثقالاء و هذا التفاوت فى جنب اختلاف أوزان المياه و اختلاف 
الأشبار قليل. 


فظهر أن أكثر الأصحاب عملوا به ذاهلين عن ذلكء و هذا مما يعظم الاستغراب بعدم عملهم بهذه الروايه مع صحتها و موافقتها 
للتقدير الذى ذهب إليه أكثرهم من التقدير بالأرطال العراقيه. 


و قال العلامه التسترى قدس سره: كان المراد ذراع اليد و مقداره قريب من شبرينء و لعل المراد من سعته الطول و العرضء كما 


يفهم من قول القائل: 

هذا الكر ثلاثه فى ثلاثه أو أربعه» فى أربعه. فإن الذى يفهم منه اعتبار الثلاثه أو الأربعه فى الجهات الثلاثه. 
ثم قال: لعل هذه الروايه أصح الأخبار المذكوره هناء ففى تركها و العمل 
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[الحديث *8] 


0 و بِهَذَا الِْسْتَادٍ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ أَحمَد بْن يَختى عَنْ أَحمَد بْن مُححمَدٍ عَن الْبَرقِيَ عَنْ عَثِدِ الل بن سِنَانِ عَنْ 


إشعاي تانر قال مالك ابا عقن للد 


بغيرها شى ء. و بالجمله الذى يمكن أن يفهم من هذه الأخبار أنه لا بد فى الماء الذى يحكم بعدم تنجسه بكل شىء من نوع 
كثره يقرب من هذا القدر و نحوه؛ و أما تحديده بقدر معين فلاء و الاحتياط واضحء و كان ذلكك دعاهم إلى العمل بروايه ثلاثه 


و أقول: قال الوالد قدس الله روحه: يمكن حمل هذا الخبر على ما يقرب من تحديد القميين» و هو سبعه و عشرون شبراء بأن 
يحمل السعه على القطرء فيكون تحديدا للكر إذا كان فى الحوض المدورء يصير حاصل الضرب ثمانيه و عشرين شبرا و سبعى 
شبر» إذ قاعده ضرب المدور أن يضرب نصف قطره فى نصف دائرته و الحاصل فى عمقه. و إذا كان القطر ثلاثه أشبار يكون 
المحيط تسعه أشبار و ثلاثه أسباع شبرء لأنهم ذكروا أن المحيط ثلاثه أضعاف القطر و سبعه. كنسبه السبعه إلى اثنين و عشرين» 
فنضرب نصف القطر و هو شبر و نصف فى نصف المحيطء و هو أربعه أشبار و خمسه أسباع شبر» يخرج سبعه و نصف سبع» 
نضربه فى أربعه أشبار العمق يرتقى الحاصل إلى ما ذكرنا. و ربما كان الذراع أقل من الشبرين بقليل» فينطبق على مذهب 
القميية: 


أقول: و يؤيده أن الراوى لهذا الخبر و ما هو مستند القميين واحد, و هو إسماعيل ابن جابر» و يبعد من رجل واحد روايه خبرين 
مختلفين متعارضين. و لا يضعفه ندره الحوض المدورء فإنه غير مسلم» بل يمكن أن يدعى أن أكثر البركك و المصانع المعموله 
بين الحرمين كذلكك, و كذا الحياض المعموله من الجلد التى يستقى فيها للابل. 


على المشهور. 
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إذ أكثر القوم عدوه صحيحاء لأن الشيخ رواه هنا و فى الاستبصار عن عبد الله بن سنان. مع أنه روى هذا الخبر آنفا بهذا السند 


عن محمد بن سنان و فى الكلينى عن ابن سنان. 


و لعله اشتبه على الشيخ- رحمه الله- فظنه عبد الله» و تفطن فى موضع آخر و رواه عن محمدء و عبد الله فى هذا الموضع بعيد 


ضعف محمد غير ثابت» و وثقه المفيد وابن طاوس و غيرهما. 


و الخبر يدل على انفعال القليل؛ و على مذهب القميين فى الأشبار. وعدم ذكر إحدى الجهات فيه: إما على سبيل الاكتفاء الشائع 
فى العرفء. أو المراد بأحدهما السعه الشامله للطول و العرض. و حمله على القطر بعيدء لبعده عن جميع الأأقوال و التقديرات 
الوارده فى سائر الروايات» و إن كان أقرب إلى [أخبار] الروايه و الحب و أشباههما. 


و الصدوق فى الفقيه صرح بالأبعاد الثلا.ثه حيث قال: و الكر ما يكون ثلاثه أشبار طولا فى عرض ثلاثه أشبار فى عمق ثلاثه 
أشباز. 


على :#3 زواسساين من التقادير وكرت الكرعاى هذا الروك اين وحسيق 
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[الحديث 00] 


6 أَخبَرَنِى الشْهْخ عَنْ أبى القاسِم جَغْفرِ بْن مُحَمَّدِ عَنْ مُحَمَّدِ بن يَعْمَوب عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ أَخمّ د بْنِ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى 


عيتوى عن ابن مُركانَ عَنْ أبى بَصِيرٍقَالَ سَلْتٌ أب عبِدِ اللوع عَنٍ الكو مِنَ اْمَاءِ كم يكونٌ قد قَالَ إذّا كان الْمَاءُ ككَائَهَ أشْا 
نطفاً فى مِثْلِهِ تان أََْارٍوَ يِضْفٍ فِى عُمْقِهِ فى الْأَرْض فَذَلِكَ الْكوْ مِنَ الْمَاِ 


أوا 
نا 


و فى الكافى أحمد بن محمد عن عثمانء" و ابن يحيى ' من طغيان قلم الشيخ. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل قوله" ابن يحيى " سهو من قلم المصنفء و صوابه ابن عيسى. أو :شفاط الأصد را عابيو مما 
يدل على ذلكك- زائدا على عدم وجدان ابن يحبى فى هذه المرتبه- عدم ذكر الكلينى له. مع أنه أصل الروايه. انتهى. 


قوله عليه السلام: إذا كان الماء ثلاثه أشبار و نصفا فى الكافى و الاستبصار: و نصف. و هذا الخبر هو العمده فى الاحتجاج 
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واعترض عليه بأنه ليس فيه تحديد العمق. و أورد عليه بأن الظاهر أن القول بعدم تحديد العمق فى الخبر لا وجه له. بل لو كان 
عدم تحديد فإنما هو فى العرض. 


بيانه: أن قوله عليه السلام " ثلا-ثه أشبار و نصئف" الذى هو بدل من مثله» إن كان حال العرض فيكون فى عمقه كلاما متهافتا 
منقطعاء إلا أن يكون المراد فى عمقه كذلك,. و حينئذ يظهر تحديد العمق أيضاء فكون التحديد للعرض دون العمق مما لا وجه 
له» بل الظاهر أن ثلاثه أشبار و نصف بدل من مثله» و فى عمقه حال من مثله 


أو بد له» أو نعت لهما. و حينئذ يكون العمق محدودا و العرض مسكوتا عنه. انتهى. 
و أقول: يمكن توجيه الخبر بوجوه: 


الأول: ما سنح لىء و هو أن يكون اسم" كان" ضمير شأن مستتر فيه» و خبره جمله" الماء ثلاثه أشبان #:وبيكوق المراد بها أحد 
طرفى الطول و العرض. 


والمراد بقوله" فى مثله" الطرف الآدخرء و يكون قوله" ثلا-ثه أشبار و نصف فى عمقه" خبرا بعد خبر للماء» أو بتقدير المبتدأ 
خيرا ثانيا ل" كان . 


و المراد بقوله" فى عمقه" كائنا فى عمقه لا مضروبا فيه» و بقوله '" فى مثله " مضروبا فى مثله. لكن هذا إنما يستقيم على نسختى 
الكافى و الاستبصارء و إن أمكن التكلف على نسخه الكتاب أيضا. بأن يكون الواو فى قوله" و نصفا" بمعنى" مع" كما فى 


قولهم: استوى الماء و الخشية. 
الثانى ما ذكره الشيخ البهائى و اختاره والدى- قدس اللّه روحهما- وهو: 


أن يكون" الماء" اسم" كان" و" ثلاثه أشبار و نصفا" خبره و" فى مثله" حالا أو نعتا ل" ثلاثه أشبار"” و التقدير مضروبا فى 


مثلهء و" ثلاثه أشبار" الثانى منصوبا على أنه خبر ثان ل" كان" و" فى عمقه" نعتا أو حالا ل" ثلاثه أشبار" 
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و الضمير فى " عمقه" راجعا إلى الماء. 


و يرد عليه: أنه لا يساعده رسم الخطء لأنه على هذا يجب أن يكون" نصف" منصوبا بالعطف على خبر كانء إلا أن يكون سهوا 
من النساخ. و التقدير بأن يقال: نصف معها. أو يقال: ثلاثه أشبار مرفوع بالخبريه لمبتدء محذوف. تكلف بعيد. 


و العطف على أشبار- كما قيل- فاسد لفظا و معنىء لأنه ينسحب عليه لفظ الثلاثه» فيكون ثلاثه أنصاف لا 


نصفاء فيكون العمق أربعه أشبار و نصفاء و لا ينطبق على شى ء من المذاهب. و يحتمل أن يكون جره للجوار إن لم يأب عنه 
العطئف. و المشهور أنه لا يجوز معه. 


و فى عمقه" نعتا أو حالا من " مثله "» و تكون 
إحدى جهتى الطول و العرض مسكوتا عنهاء إحاله لما لم يذكر على ما ذكرء لدلاله سياق الكلام عليه فأغنى ذلكك عن ذكره؛ أو 
يكون المراد بالأول السعه فيشمل الطول و العرض معاء أو يحمل على الحوض المدوزة بأن يكون المراد بالأول القطر. 


الخالث: ما أومأنا أولات و هو أن يكون" التلفثه أشبار" الثاثيه بدلا من '" مثله 


برد عن الأحيرة أنه لأ يطبق علن شن دهن المذاهية و لا ساعد ائر الأخباز الوارده فى الأشباز:و الأرطال+ إذ يضر خسيد 


حخاضل الشضرب ثلاثه و ثلاثين شبرا و خسه أثمان شبر.و نصف ثمن شير 


الرابع: ما ذكره الشيخ البهائى قدس سره أيضاء و هو أن يكون الضمير فى " مثله" راجعا إلى ما دل عليه قوله" ثلاثه أشبار و 
نصفا" أى: فى مثل ذلكك المقدار من الأرض لا فى مثل الماءء إذ لا محصل له. و كذا الضمير فى قوله" فى عمقه": أى: فى 
عمق ذلكك المقدار من الأرض. 
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[الحديث 2ه] 


5 قَأْمًا الََْر الى رَوَاهُ محمد بْنْ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنٍ ابن أبى عُمَمْرِ وَ محمد بنش مَاعِيلَ عَنٍ الَْطْ لي بن 


و - 
> 6 او دامم مه 


شاذان جَمِيعا عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِيسَى عَنْ ريز عَنْ زْرَارَةَ قال إذا كان الْمَاءٌ أكثرٌ مِنْ رَاوِبَهِ لم ينجشه 


و زعم- رحمه الله- أنه على هذا يحصل جميع الأبعاد و ينطبق على المشهور ولا يخفى 


أنه لا يستقيم إلا إذ حملت إضافه العمق إلى الضمير على البيانيه» و هى غير معهوده. 


فإذا عرفت هذه الوجوه فاعلم: أنه مع احتمال القطر يشكل الاستدلال بهذا الخبر على المشهورء إلا أن يقال: ليس المقصود من 
ذكر هذه التوجيهات الاستدلال بتلكك الوجوه المحتمله» ليكون الاستدلال مبنيا على الاحتمال؛ بل الكلام مبنى على أنه لا بد أن 
يكون عليه السلام بين تحديد الجهات بأجمعهاء لثلا يخلو كلام الحكيم عن الفائده. و الحمل على القطر لما كان بعيدا لا داعى 
عليه هناء فلا بد من أن يكون دالا على تحديد الجميع بثلاثه أشبار و نصفء فهذه التوجيهات إنما هو لتطبيق ما هو معلوم أنه 
مراد من الخبر على لفظه. 


ثم اعلم أنه على التقدير الذى أشرنا إليه سابقا الكر بهذا التقدير من الأشبار وزنه تقريبا ثلاثه و ثمانون منا و نصف من و سته و 
خمسون مثقالا و ثمن مثقال بالمن الشاهى الجديد. الذى هو ألف و مائتا مثقال بالمثاقيل الصيرفيه. 


فظهر أن ما ذكره الشيخ- قدس سره- من تطبيق الأشبار على الوزن لا وجه له؛ إلا أن يكون مراده خبر إسماعيل بن جابر كما 
ذكرنا سابقاء لكنه لم يقل به فى شى ء من كتبه. 
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و قال الجوهرى: الراويه البعير أو البغل 


أو الحنان الذئى سق علف و العانة عتسى المزاده راويةةن :ذلك رخات على الاتشعارى و الأصيل نا ذكرتافةيو قال: 
تفسخت الفأره فى الماء تقطعت. انتهى. 


و أقول: الظاهر أن هذه الروايه جزء من روايه زراره الآ-تيه فى الزيادات عن أبى جعفر عليه السلام قال: قلت له: راويه من ماء 
سقطت فيها فأره أو جرذ أو صعوه ميته. قال: إذا تفسخ فيها فلا تشرب من مائها و لا تتوضأ و صبهاء و إن كان غير متفسخ فاشرب 
منه و توضأء و اطرح [الميته] إذا أخرجتها طريه و كذلك الجره و حب الماء و القربه و أشباه ذلكك من أوعيه الماء. قال: و قال 
أبو جعفر عليه السلام: إذا كان الماء أكثر من راويه لم ينجسه شى ء» تفسخ فيه أو لم يتفسخ. إلا أن يجى ء له ريح تغلب على 
ريح الماء. 


واستدل بهذا الخبر لابن أبى عقيل فى عدم انفعال القليل» بأنه عليه السلام علق التنجيس على التفسخ و عدمه على عدمه. فإن 
الغالب فى التفسخ التغير فى مثل الجره و القربه» و عدمه مع عدمه كما حكم فى الصورتين بعدم التنجس فيما زاد على الروايه؛ 
لأن الغالب فيه عدم التغير فى الصورتين, و لذا أردفه عليه السلام بالنادر بقوله" إلا أن يجى ء له ريح تغلب على ريح الماء ". 
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و الظاهر من الروايه و الجره و القربه و أمثالها القله و عدم وصولها إلى حد الكر. 
و ما ذكره الشيخ- رحمه الله- من التأويل يحتمل وجهين: 
الأول: أن تحمل الراويه:علئ الكبيره التى تكون الزائد عتها و لى يقليل كزاء 


و الثانى: أن يحمل الزياده على زياده كثيره تبلغ حد الكر. و 


هذا أبعد من سوق الكلام؛ و إن كان الأول بعيدا عن العاده؛ إلا أن يقال: الروايا التى تحمل على الإبل ربما تسع الكرء لا سيما 
على مذهب القميين. 
و يؤيده ما نقل عن الأزهرى: إن الراويه تملأ قلتين» و القله حب عظيمء و هى معروفه فى الحجاز و الشام. انتهى. 


و على التقدير الأول صدر الخبر يأبى عنه إذ حمل الجره و القربه على ما يسع الكر أو قريبا منه فى غايه البعد. بل الحمل الثانى 
أيضا فيهما أبعد» و لذا حمل الخبر فيما سيأتى على وجه آخر أبعد من هذا الوجه. 


و أقول: مع قطع النظر عن الشهره و ما نقل من الإجماع على نجاسه الميته من ذى النفس السائله يمكن أن يقال: ظاهر الخبر عدم 
نجاسه الميته» و إنما نجاستها باعتبار ما فى جوفها من الدم و العذره» فمع التفسخ تصل تلكك النجاسات إلى الماء فيصير نجساء و 
مع عدمه لا يحكم بنجاسه الماءء بخلاف ما إذا كان أكثر من راويه تسع قريبا من الكرء فإنه يكون كرا فلا ينفعل» سواء تفسخ أو 
و ربما يلوح من كلام الفقيه أن الصدوق- رحمه الله- قال به. لأنه ذكر مضمون جميع الروايه فيه لكن لم ينسب إليه هذا القول. 
و السيد ابن طاوس يعمل بجميع هذه الأخبار» و يقول بكريه جميع تلكك المقادير الوارده فى 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 189 


[الحديث /1ه] 


هو أمّا الحبرُ الى رَوَاهُ مُحَمّدٌ بْنُ يَْقوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ عَتِدٍ الله بْن الْمغِيرَِ عَنْ بض أطْه حَابنَا عَنْ أبى عَتِدٍ 
للع قَالَ الْكدُ مِنَ الْمَاءِ ئَخوٌ حبى هَذًَا وَ أَشَارَ إِلَى حب 


مِنْ تلك الْحِباب الى تَكونٌ بالْمَدِينَه. 
ا يمتَيْعٌ أنْ يَكونَ الْحَبٌ يَسَعْ مِنَ الْمَاءِ مِهْدَارَ كر وَ ليس هَذًا ببعيدٍ 
الأخبار. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه أنه إذا كان أقل من كر ينجس بالمتفسخ دون ما لم يتفسخ» و قد صرح بهذا فى روايه 
زراره التى فى طريقها على بن حديد فيما عندنا من الاستبصار» و جعل هذا الحكم فى القربه و الجره و حب الماء و أشباهها. و 
أجاب عنه الشيخ بحمل لا أراه سديداء و سيجى ء هذا فى الزيادات فلاحظ. 


وقال رحمه الله: فى تأويل الشيخ كان فيه بعداء و لعل الظاهر إراده زياده يعتد به عرفا. انتهى. 


و فى الدلاله على عدم الانفعال كسابقه. و الحمل على الكر المشهور فى غايه البعد لأنه عليه السلام أشار إلى الحباب المعروفه 
فى المدينه لأحب نادر غريب يسع كرا. و بالجمله هذه الاختلافات مما يؤيد مذهب ابن أبى عقيل بحمل اختلاف المقادير على 


و يمكن أن يجعل تلكك الأخبار بناء على القول باشتراط الكريه؛ مؤيدا 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١10‏ 
[الحديث /8] 


8 ما مَا رَوَاهُ مُحَمَدُ بْنّ أبى عُمَثِر قَالَ رُوىَ لِى عَنْ عَبِدِ الله يَْنِى ابْنّ الْميرهِ يَرفَعُهُ إلى أبى عَبِدٍ اللوع أنَّ الكرّ سِتَمِائَهِ رطل. 
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َأَوَلَ مرا فيه أنه مُوْسَلٌ غَيِرُ مُرمدٍ ومع ذلك مُضَادٌ لِلأَحَادِيثْ الَنَى رَوَبْنَاهَا وَمَع عردًا لَمْ َعْمَلٌ عَلَيه أَحَدٌ مِنْ فُقَهَابِنَا وَبَحتَملٌ أَنْ 
يكونّ الَذِى سَألَ عَن الكرٌ 


و حمله أكثر الأصحاب على أرطال مكه و الطائف فيوافق المشهورء 


لأن رطل مكه يوازى رطلين بالعراقى» و جعلوا هذا مؤيدا لحمل الأرطال فى الخبر السابق على العراقى. و يؤيده أن راوى هذا 
الخبر كما صرح به فى الاستبصار و سيأتى فى الزيادات محمد بن مسلمء و هو طائفى. و يمكن حمله على المدنى فيقرب من 
مذهب القميين؛ و لم يقل فى الوزن به أحد. 


و يرد على الشيخ أن الحكم بإرسال الخبر و رده لذلكك غير جيد لوجهين: 
الأول: أنه رواه ذ فى الزيادات و الاستبصار بطريق صحيح عن محمد بن مسلم. 


و الثانى: أن طريقه إلى ابن أبى عمير صحيح. و ابن أبى عمير و ابن المغيره كلاهما ممن أجمعت العصابه على تصحيح ما يصح 
عنهم؛ و مراسيلهما فى حكم المسانيد» و إن كان فى الأخير كلام. 


قوله رحمه الله: لم يعمل عليه أحد من فقهائنا أى: مع حمل الأرطال على البغداديه لا مطلقاء إذ مع حملها على المكيه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١91١‏ 


ا أَرْطَالَهُْ ما يوان لين بالْبِْدَادِىٌ فَأَفَْاهُ عَلَى ما عَلِمَ مِنْ عَاء 2 د مَشْعَيًا على ادر الى فَدَّمنَة 


2 
د 
8 ل هي 


لكر مَك ل الذي ائقة 4 الله تعَالَى و لَا يَفْسَدُ الْمَاُ الْجَارى بِذَّلِك قينا كان أَم كثيراً ا 5 
[الحديث 09] 
وما أخبرنى به النّوح أبدة 4 لله تعاَى عَنْ أخت بن محمد بن الْححسَنٍ عَنْ أيه عَنْ سد بْنِ عَدِدِاللِ عن أخترك بْن محمد بن 


عِيتَدى وَ الْحْس ين بْن الْحَسَنِ بْنِ بان عَن الْحسِيِن بْن ميد عن ابْن بدمَانِ عَنْ عَنِْسَهَ بن مط َب قال سَأَنْتٌ ا غدل الله ع عن 
الل يبُولٌ فى الْمَاءِ الْججارى كَالَ لَا بَأْسَ به إذَا كان الما جار 


كما فعله فى الاستبصار 


و أومأ إليه هنا يوافق المشهور. 


قوله رحمه الله: ولا يفسد الماء الجارى بذلك اعلم أنه لا خلاف فى نجاسه الجارى بالتغير كسائر المياه» و لا فى عدم انفعاله مع 
عدم التغير إذا كان كرا. و أما إذا لم يكن كرا فالمشهور عدم الانفعال أيضاء بل المحقق فى المعتبر ادعى اتفاق الأصحاب عليه 
و العلامه اشترط الكريه فيه و تبعه بعض المتأخرين, منهم الشهيد الثانى فى بعض كتبه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 147 


و فى دلالته على المدعى نظرء إذا تظاهر أن المقصود فى الخبر نفى البأس عن الفعل لا عدم نجاسه الماءء إذ الظاهر تقدير حرف 
الاستفهام فى قوله" يبول" فالضمير راجع إلى البول و فعله لا إلى الماءء إلا أن يقال: مع انفعال الماء يكون فى فعله بأس» فنفى 
جميع أفراد البأس يدل على نفى ذلكك أيضا. و لا يخفى ما فيه. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا دلاله لهذه على الطهاره و عدم التنجيس و هذا ظاهرء و الظاهر أن الأصل فيه اتفاق الأمه كما 
يفهم من المنتهى» و عدم تحقق النجاسه بالملاقاه. و العلامه اشترط فيه الكريه, و كأنه لعدم الدلاله و عدم تحقق الإجماع و علمه 
بالخلافء و كأنه يدل على الطهاره ما سيجى ء إن شاء الله فى باب البئر مما يدل على عدم نجاسته. لأن له ماده فلاحظه. انتهى. 


ثم إن قوله عليه السلام" إذا كان الماء جاريا" يمكن أن يكون تأكيدا لما يفهم من السؤال» أو يكون المعنى جاريا و نابغا 
بالفعل» إذ قد يطلق الجارى على ما كان نابعا فى وقت ما ثم انقطع نبعه بناء على عدم اشتراط وجود المشتق 


منه لصدق المشتق, و لذا اشترط بعض الأصحاب دوام النبع لذلكك. 


و يحتمل أن يكون المراد كونه جاريا على الأرض بالفعل؛ فيدل على أن الجارى يطلق على النابع الذى يكون قابلا للجريان 
سهوله: كما ذكره أكثر الأصحاب فى تفسيرةة فبكوث مؤبدا لقول العلانمه باشتراط الكريه» بأن يكون اشتراط الجريان لكون 
الغالب فيه الكريهء هذا على ما فهمه الأصحاب. 


و أما على ظاهر الخبر من كون السؤال عن الفعلء فلا استبعاد فى الفرق بين الجارى بالفعل و عدمه فى الكراهه. كما أومأنا إليه 
سابقا من أن البول على الواقفين أشد من البول على المارين. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 197 
[الحديث ]2٠‏ 


-ه 


٠‏ و بِهَذَا الْإِسِنَادِ عن الْحْسَئِن بْن سَعِيدٍ عَنْ حَمّادٍ عَنْ رِبعِىٌ عن الْفُضَيِلٍ عَنْ أبى عَثِدٍ اللهوع قَالَ لَا بس أَنْ يْبولَ الوَجل فى الْمَاءِ 
الْجَارِى وَ كرة أنْ يَبُولَ فى الْمَاءِ الرَاكد. 


[الحديث ]2١‏ 
2١‏ بِهَذًا الِْسْنَادٍ عَنْ حَمَادٍ حَنْ حريز عَن ان بُكير عَنْ أبى عَمِدٍ الع قَالَ لَا بَأسَ بالْبلٍ فى الْمَاءِ الْججارى. 


قََدِهٍ الْأَخْمَارُ كلَهًا دَالَهُ على أَنَّ الْمَاءً الْجَارِىَ لا يَْتَمِلٌ شَيِئاً من النْجَاسَهِ كما نَم قَار أده الله تعَالَى وَ لَهِسَ عَلَى الْمَتَطهّر مِنْ 
حدَثْ الوم وَ الرّبح استنيجاء وَ نما ذلك عَلَى الْمتعوطِ 


الحديث الستون: صحيح. 
و الكلام فيه كالكلام فى سابقه. 


قوله رحمه الله: حكما تميزء أى: لا يحتمل حكم النجاسه. و هو الانفعال بالملاقاه» لا-عين النجاسه فإنه يحتملها عند وجود 
النجس فيه. 


قوله رحمه الله: إنما ذلكك على المتغوط لعل الحصر إضافىء أو أدخل البول أيضا فى ذلكك توسعا و تغليبا. 


ويمكن أن يقال: الاستنجاء غسل موضع النجو و هو الغائط. فمراده أنه 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 195 


- 


28 دَلَ عَلَى ذلك أ ل رد 
عَلَى ووب الِاسْينْجاءِ مِنَ اللّؤم و البح و ل عَلَيْه أنضاً 


و 
و 


حْنُ لا نلق ليها نا ما قَطع عليه ليل شَّرْعِيٌ وَلَئِسَ فِى الشَّرْع مَا يدل 


5 
7 


الحا سور ا ا ا 


- 
١‏ - 
عم ع 


ا عن الول يكو مه الزيخ أ عَأبه عَلَيهِ أَنْ يَسْتَنْجى قَالَ ل 


لا يلزم فى الريح غسل موضع خرجت منه. و كذا النوم؛ لأ-ن نقضه عند العامه لتوهم خروج الريح, و إنما غسل موضع الغائط 
لخروج الغائط 


فقط. 

قوله رحمه الله: يدل على ذلكك هذا إشاره إلى أصل البراءه» و هو قوى تدل عليه أدله العقل و الآبات الكثيره و الأخبار المتظافره. 
قوله رحمه الله: تتعلق عليها أى: الأحكام على الذمم. 

الحدركة القاي بو لشفو مو 

قوله: يكون منه الريح أى: يوجد و يحصلء بأن تكون تامه. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١98‏ 

[الحديث 3م] 


2و أخبرتى لفو بده الله تَعَالَى عَنْ ن أخترك بْنِ محمد عَنْ أبيه عَنٍ ارين بن الْحسنٍ بْنِ أ تان عن الْحُسَِيِْن بْن سَِعِيدٍ عَنْ 
سُلْيمَانَ بن > جر الْجعْفَرِيٌ َال وَأَْتٌ أَبَا حصن ع يَشتيقظ مِنْ نَؤمِه يتَوَضَأ وا يَمتجى و كَالَّع كَالْمتعَجَبٍ مِنْ رَجْلٍ سَمَاه بلقن 


أله إذا كريعاينة القب اشتنين. 


ا نا ا يَدُلَ عَلَى يجوب الاشتتجاء عَلَى الْمْتَمْوَطِ 


و الظاهر أن أبا الحسن هو الرضا صلوات الله عليه» و تعجبه عليه السلام على سبيل الإنكار من رجل كان يستنجى من الريح 
عقيب تركه الاستنجاء بعد النوم مبنى على ما تزعمه العامه من أن النوم إنما يكون ناقضا إذا كان مظنه خروج الريح لذلكك كما 
مرء فدفع عليه السلام بذلكك ما ربما يخطر ببال السائل من الاعتراض و الاستغراب من تركه عليه السلام الاستنجاء بعد النوم. 


ثم اعلم أن القول بوجوب الاستنجاء للريح و النوم غير معروف الآ-ن بين المخالفين» و لا نسب إلى أحد منهم. و لعله كان قولا 
لبعضهم فتركء و تحقق الإجماع على خلافه بعده» كما يظهر من المنتهى أن عدم وجوب الاستنجاء فيهما إجماعى من الأمه. 


قوله رحمه الله: فأما ما يدل قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى وجه الدلاله خفاء لا يخفىء و لعله لو استدل بما يدل على وجوب 
إعاده الصلاه 


بتركك الاستنجاء و ما يقربه كان أولى. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١98‏ 
[الحديث 6م] 


8 مرا رَوَاهُ مُحَمّدٌ بْنُ عَلِىٌ بن مَحْبُوب عَنْ هَارُونَ بْن مُثد مم عَنْ مَسعَدَةَ بْن زِيَادٍ عَنْ جغْفر عَنْ أبيه عَنْ آبَائِهِ ع أن الى ص قال 


لبغض نِْسَائِهِ مُرى نِسَاءَ الْمُؤْمِنِينَ أنْ يَسْتَنْجِينَ بالْمَاءِ وَ يبالِغْنَ فَإَِهُ مَطهرَةٌ لِلْحَوَاشِى و مَذّهَبَُ لِلتَوَاسِير 


الحديث الرابع و الستون: صحيح. 


و قال الشهيد- رفع الله درجته- فى الألربعين بعد إيراد هذا الخير: الحواشى جمع حاشيه؛ و هى الجانبء أى: مطهره لجوانب 
المخرج. و المطهره بفتح الميم و كسرها و الفتح أولى موضوعه فى الأصل للإداوه و جمعها مطاهر. 


و يراد بها هنا المطهره؛ أى: المزيله للنجاسه مثل السواكك مطهره للفم» أى: 

مزيله لدنس الفم. 

و البواسير: جمع باسورء و هو عله تحدث فى المقعده و فى الأنف أيضاء و المراد بها هاهنا هو الأول. 
والمعنى: أنه يذهب البواسير. 

و استدل به الشيخ أبو جعفر على وجوب الاستنجاء؛ لكن تقرير الدلاله من وجهين: 

الأول: أن الأمر بالأمر أمر عند بعض الأصوليين, و الأمر للوجوب. و فيهما كلام فى الأصول. 

الثانى: قوله '" مطهره" فقّد قلنا: إن المراد بها المزيله للنجاسه؛ و إزاله 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1917 

[الحديث ه*] 


هءعَنْهُ عن محمد بن الْحعرين عَنْ محمد بن عَدِدٍ اللِّ بن ُرَارَ عَنْ جبتدى بن عَدِد الل عَنْ أبيه عَنْ ع ده عَنْ عَلِيٌ ع قَالَ قال 


رَسُولٌ اللّهِ ص إذَا اسْتنتجى أَحدكع فَْيُويد بها ثرا ذا ل يكن الْمَاءُ 


النجاسه واجبه. فيكون الاستنجاء واجبا. 


ثم إذا وجب الاستنجاء على النساء وجب على الرجالء لقوله صلى الله عليه و آله: حكمى على الواحد حكمى على الجماعه؛ و 
لعدم فصل السلف بين المسألتين. انتهى. 


تيرد على ما ذ كرةت قذسس شتروت من الوتحه الأكير أنه إن كيك وكوف إزاله 


النجاسه مطلقا فلا حاجه إلى انضمام هذا الخبر إليه» و إن لم يثبت فلا يتم الاستدلال» إذ غايه ما تدل عباره' المطهره" عليه أن 
الماء يطهرهاء وجوب التطهير فلا. 


ولو سام فإنما يدل على الوجوب لو دل على الانحصاره و كونه مزيلا للنجاسه لا يدل عليه إلا أن يقال: مراده أعم من الوجوب 
العبتى أو الشبيرى: 


فتدبر. 
الحديك الحاسين و النشرة: تجهول: 
"لوت يها " كان الضمير راجع إلنى آله الامشضباء أو إلى الأججار المذ كوه فحوف: 


و قيل: يمكن الاستدلال به على لزوم الثلاثه. لأنه معلوم أنه صلى الله عليه و آله لم يرد به الوتر الذى هو الواحدء لأنه زياده صفه 
على الاسمء و لا يحصل 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 198 
[الحديث عم] 


68 محمد بن أختر بن يَختى عَنْ أخت 1 بن الْحسَنٍ بن عَلِيَ بن قَضَّالٍ عَنْ عرو بن سرجِيدٍ عَنْ مص دَق بن ص دَقَه عَنْ عَمَارِ بن 
مُوسدى عَنْ أبى عَبِد اللّوع فى الوّجُلٍ يَنْهَ ل تدى أَنْ يِل دب بام حتّى صَلَى إن أَنّهُ قد تمسح بِعاَِ أخجارٍقَالَ إنْ كان فى وَقْتِ 


َلك الصَّلَاءِ لد اْوْصُوءَ وَ لِْعِدٍ الصَلَاة وَإِنْ كانَ قَدْ مَضَّى وَفْتّ يلك الصَّلَاءِ الى صَلّى قَقَدْ جَارتْ صَلَائهُ وَلْيَوَضَألِمَا يَستقْبلٌ 


مِنّ الصّلاءِ وَعَن الوَجل يَخْرْجُ مِنْهُ ليخ أ عَلَيِهِ أنْ يَشَنْجى قَالَ 


بأقل من واحدء فعلم أنه صلى الله عليه و آله قصد به ما زاد على الواحد و أدناه الثلاث. و لا يخفى وهنه. 


ثم إنه يفهم منه أن الاستنجاء بالأحجار غير مجز مع وجود الماء» فيكون معارضا للأخبار الداله على الإ-جزاء. فيحمل على 
الاستحباب أو على صوره التعدى, مع أن الخبر لا يدل على وجوب الاستنجاء» 


بل على الإيتار مع إراده الاستنجاءء و أكثر أفراده محموله على الاستحباب عند القوم. 

العدايك: السافسن و الستوة ا قوق 

و:ظاهر البكزه الأول مها مكالق لمذاهت الأمحان من وجوه 

قال العلامه- رحمه الله- فى المختلف: المشهور أن من ترك الاستنجاء ناسيا حتى صلى أعاد صلاته فى الوقت و خارجه. 
وقال ابن الجنيد: إذا تركك غسل البول ناسيا تجب الإعاده فى الوقتء. و تستحب بعد الوقت. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 1194 


َاوَ قَالَ إِذَا بَالَ الرَجُلْ وَ لَمْ يَحْرْخ مِنْهُ سّئ ‏ خَيْهُ َنم عََيِه أن يَغْسِلَ إخليلة 


و قال أبو جعفر ابن بابويه: من صلى و ذكر بعد ما صلى أنه لم يغسل ذكره. فعليه أن يغسل ذكره و يعيد الوضوء و الصلاه» و من 
نسى أن يستنجى من الغائط حتى صلى لم يعد الصلاه. 


و قال فى المنتهى: إذا لم يتعد المخرج تخير بين الماء و الأحجارء و الماء أفضلء و الجمع بينهما أكملء و هو مذهب أهل العلم 
إلا من شذ. ثم قال: و أما ما يدل على جواز الاقتصار على الأحجار مع عدم التعدى فإجماع علماء الإسلام. انتهى. 


فإذا عرفت هذا فيمكن حمل الخبر على صوره التعدى» و الوضوء على المعنى اللغوىء بأن يراد به الاستنجاء بالماء و الإعاده على 
الفعل مجازاء أو تكون الإعاده باعتبار الاستنجاء سابقا بالأحجارء أو على التقيه» بأن يكون هذا القول فيهم ثم تركء و حمل 
و الأحسن طرحه بضعف عمار, لأنه و إن وثقه بعض الأصحاب, لكن لا يخفى على المتتبع أن أكثر أخباره مشتمله على التهافت 
فى اللفظء و التعقيد فى المعنى» و مخالفه سائر الأخبار و أقوال الأصحاب. فالاعتماد على خبر مثله مع عدم تأيده بسائر 


الأخبار أو عمل قدماء الأصحاب غير متجه قوله: و قال إذا بال الرجل لا خلاف فى هذه الأحكام؛ و كذا فى عدم وجوب غسل 
الباطن و إنما ذهب 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ٠٠١‏ 


وَحِدَهُ وَلَا يَفْسِل مَفْعَدَئَهُ وَِنْ حَرَجَ مِنْ مَفْعدَتِهِ شََى ل ل ا ا 


و م ال اد عَن الوّجْلٍ يَتَوَضَأ نَم يَمَسُ بَاطِنَ دُبْرهِ قا 
كان ع نل لمن لو و قا قار سر قدا اليو قا ره 


ع همالا 0 
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نها تع عق هد وهن|الخدية :1 لامر اعادو الوصوئق الصلاه إذَا تمسح بِتلَائهِ حبار مَا دَامَ ذ ف الد فت تشول كل :قات 


أن الاشتلجاء بالأخجار جار على ماعنا 


إلى وجوب إدخال الإصبع شاذ من العامه. كما يظهر من المنتهى. و أما إعاده الوضوء و الصلاه بما ذكر فى عجز الخبر فهى 
قالفة للتشهور وشاع الأجار المعرة و زماذهب إلنها شاد مق أصضحانا: 


قال فى المنتهى بعد ذكر النواقض: و قد ذكر المخالفون أشياء توجب الوضوء: 


الأول مس القبل و الدبرء سواء كان له أو لغيره» امرأه أو رجلاء بشهوه أو بغيرهاء باطنا أو ظاهراء لا يوجب الوضوءء وهو مذهب 
الشيخين و السيد المرتضى و أتباعهم. و قال ابن بابويه: من مس باطن ذكره بإصبعه أو باطن دبره انتقض وضوؤه. و قال ابن 


الجنيد: من مس ما انضم عليه الثقبان انتقض وضوؤه. و من مس ظاهر الفرج 


من غيره بشهوه تطهر إذا كان محرماء و من مس باطن الفرجين فعليه الوضوء من المحرم و المحلل. انتهى. 


و الأظهر حمل الخبر على التقيه» و يمكن حمله على ما إذا خرج شى ء من النجاساتء أو الإعاده على الاستحباب, و هو بعيد لا 
سيما فى الصلاه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 7١١‏ 
[الحديث /ام] 


/ا” و اخيرنى الشءخ أَنَدَهُ الله تعالى عَنْ ابى الاسم جَغفر بن مُحَمَّدٍ عن ادص شغد ب عد الله عن اود إن مكحيل عن 


إبْرَاهِيمَ بن أبى مَحْمُودٍ عن الرّضّاع قَالَ سَمِغْتَهُ يَقَول فِى الِاسْينْجَاءِ يَعْسَلَ مَا ظَهْرَ عَلَى الشَّْج وَ لا يُدْكَل فيه الْأثْملَه 


الحديث السابع و الستون: صحيح. 

و قال الفيروزآ بادى: الشرج محركه العرى و فرج المرأه. 

و قال الشيخ البهائى قدس سره: و الشرج بالشين المعجمه المفتوحه و الراء الساكنه و آخره جيم: العروه؛ و المراد به هاهنا حلقه 
الدبر. و الجمع شرج بفتحتين, و الأنمله بفتح الميم. انتهى. 

وقال فى المغرب: شرج الدبر حلقته. 


وكالاي السراع الجر ارج اصرق عرى السو الجيع التراج و ااتروتها داعلت بين الخراجهاء والخرج ابقا ممع 


اتتهى. 


و أقول: الدراة هنا البعن الأكير» .و اسقدل بدو بأمعالة على وبعون الاستجاء فى المتحدى» بناءغلن أن الأأغر وما فى معتاه 
للوجوب. و لا يجب فى غير المتعدى إجماعا فيحمل على المتعدى. و لا يخفى ما فيه إذ التخصيص ليس بأولى من المجاز لا 
سيما المجاز الشائع؛ فيمكن حمله على الاستحباب مع بقائه على التعميم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 7١7‏ 
[الحديث 4م] 


- 
ع 


بهذا الإِسِْنَادِ عَنْ أَخْمَد بن مُحَمَّدِ عَنْ عَلِىٌ بن حَدِيدٍ وَ ابن أبى نَجْرَانَ عَنْ حَمَادٍ بْن عِيسرى عَنْ ريز بْن عَِدٍ الله عَنْ زَرَارَه 


و اعلم أن التفرقه بين المتعدى و غيره بوجوب الغسل و تعينه فى المتعدىء و التخبير بينه و بين الأحجار فى غيره» مما ذكره 


أكثر الأصحاب. بل ادعى العلامه فى التذكره و المحقق فى المعتبر الإجماع على أن مع التعدى عن المخرج لا بد من الماء؛ و 
اتفدل مقن الأعيان العاضة: 


ولو لم تكن مخالفه الإجماع لأ-مكن القول بجواز التمسح فى الغائط مطلقاء إلا أن يتفاحش و يخرج عن المعتاد» بحيث لا 
يصدق على إزالته اسم الاستنجاء. 


ولا يخفى أن هذا أنسب بالغرض المقصود من الرخصه. أى: التخفيف و دفع الحرج و المشقه. لأن عدم التعدى عن المخرج 


نادر جدا. 

الحديث الثامن و الستون: صحيح. 

و قال الفيروزآ بادى: الأثر محركه بقيه الشى ء؛ و خرج فى أثره أى: بعده. 
و فى النهاهة العجان الذير»:و قبل :ها بين القبل بو الدير. 


و ظاهره أن السنه ترك الغسلء و يحمل على أنه يجوز ذلك. و ربما يفهم من هذا الخبر تخصيص الحكم بغير المتعدى 
للتخصيص بالعجانء إلا أن يقال 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 7١‏ 
وَ يجوز أَنْ يَمْسَحَ رجليِه وَ لا يَغْسِلهُمًَا. 
[الحديث 24] 


69 و بِهَذَا الْإِسْنَاد عَنْ بَعْضِ أْصْحَابنًا كه 9 5 عَعْد اللوع 


المراهيه العجاة و عاضر لداميهازا. 


قوله عليه السلام: و يجوز أن يمسح رجليه أى بالتراب إذا تنجسا و لم يغسلهماء لأن التراب مطهر لبطن القدم كما سيأتى» فيكون 
الحكمان على سياق واحد و يتناسبان. و يحتمل أن يكون المراد مسح الوضوء. و المراد بالمجاز المعنى الأعم فى ضمن 
الوجوبء و يكون قوله" ولا يغسلهما" عطفا على" يجوز", و يكون نهيا أو نفيا فى قوه النهى» أو يكون عطفا على '' يمسح"» و 
يكون التعبير بالجواز تقيه مما شاه مع العامه» أو على وفق قول القائلين بالتخيير منهم. 


الحديث التاسع و الستون: مرفوع. 


والسنه فى اللغه: بمعنى الطريقه 


و السيره» حسنه كانت أو قبيحه. و فى الاصطلاح تطلق على معان: 

الأول: ما يقابل الفرضء أى طريقه النبى و الإمام المحكيه عنهما من فعل أو قول أو تقرير مما لم يأت به الكتاب العزيز. 
والثانى: ما يقابل الواجبء. و هو المستحب سواء دل عليه الكتاب أو السنه أو الإجماع. 

و الثالث: ما واظب عليه النبى صلى الله عليه و آله مما ليس بواجبء و ربما يفهم من جريانها استمرارها و عدم نسخها. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 7١6‏ 


- 


قال جَرَتٍ السّنَهُ فى الِاسْتنْجَاءِ بتلائهِ أختجار أتكار وَ يُتْبَعَ بالْمَاءِ 


و اختلف الأصحاب فى وجوب الثلاث إذا حصل النقاء بدونها: و المشهور الوجوبء و ذهب المفيد و العلامه فى التذكره إلى 
عدم الوجوب. و استدل للأولين بهذا الخبر. و فيه نظرء لأن الاستدلال بلفظ السنه على الوجوب مع ما عرفت من معانيها مشكل. 


اصفهانى» مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 


نجفى - رهء قم - ايران» اول» ١1505‏ ه ق 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار؛ ج ١‏ ص: 7١6‏ 

و اختلفوا أيضا فى الاستجمار بالحجر الواحد ذى الجهات الثلاث؛ و استدل به على عدم الإجزاءء» و يرد عليه أيضا ما مر. 
ثم إنه لا خلاف ظاهرا فى جواز الاستجمار بكل ما يزيل النجاسه فالتخصيص بالحجر على المثال أو للأفضليه. 


و أما قوله" أبكار" فإن كان المراد عدم تلوثه و نجاسته. فلا خلاف ظاهرا فى اشتراط ذلك و إن عمم بحيث يشمل ما إذا كان 
طاهراء كالمستعمل بعد النقاء و المطهرء فعلى تقدير شمول اللفظ له لعله على الاستحباب» كما اختار فى المعتبر الجواز. 


قوله عليه السلام: و يتبع 


بالماء يمكن أن يقرأ بالنصبء فيكون و أو صرفء و هى التى ينتصب بها المضارع الواقع بعدهاء إذا كان معطوفا على اسم 
فصراجخ أو مأول» فالأول كقوله: 


للبس عباءه و تقر عينى أحب إلى من لبس الشفوف 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 7١0‏ 


]1٠١ [الحديث‎ 


5000 وا معي 2 امتايقة نيك قذى والشت يلو رن الاق 00 0 
نََمْ قَالَ لا وَ لَكنْ رُشَّهُ بالْمَاءِ وَلَا تعد الْوَضْوءَ 


و الثانى كقوله تعالى" يعم لان هوا بتك وَ يلم الصابر 0 
وهنا من قبيل الأول فإنه عطف على الاستنجاء أو على ثلاثه أحجار. 


و يمكن أن يقرأ بالرفع عطفا على جمله" جرت" فيدل على فضل الجمع بين الأحجار و الماء مطلقا فى المتعدى و غيره و 
تخصيص بعض القوم استحباب الجمع بالمتعدى لا وجه له. 


الحديث السبعون: مجهول. 
و قال الجوهرى: الخراج ما يخرج فى البدن من القروح. 


١‏ الخراجا"” 'اسم' ' إن" و ع يرهق "دن تعد 7 بدل لي ل لي ا 

5 8 لارء لا » 2 مم 5 
قرلو" فغال" للرقب الفاكرق وس حطق قصل على معدن عو اكزلة نان" فكذ هالا قرسك | كوي ذلكه نتالوا أركا نالل 
جَهْرَه". و فى بعض النسخ بالواوء فالعطف للتفسير. 


و القاء ف قوله" فأتوما" للققين المعتوف: 
" النداء" الصفره. فى الكافى: و الصفره. و هو أظهرء و على ما فى المتن 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» 


6 3 ص: .5 
[الحديث ١/ا]‏ 


١ه‏ بِهَذًَا الْإِسْنَادٍ عَنْ سَعْدِ بْن عَمِدٍ الله عَن الْعَئّاس بْن مَعْرُوفٍ عَنْ عَلِىٌ 


الصفره إما صفه حقيقيه إذا كانت بمعنى: شى ء له الصفره» كما هو المعروف فى الإطلاق. أو مجازيه إن كانت مصدرا بتأويل 
صفه المشبهه أو بدل من النداء. و يحتمل أن يكون" النداء " صفه لاسم الإشاره» أى: يجد بعد زوال تلكك الرطوبه الحاصله من 
الاستنجاء صفره. 


و السؤال عن الإنقاء لرفع احتمال كون الصفره من الغائط. فيحتاج إلى الإزاله» فمع الإنقاء لم يبق إلا أن تكون من الجراحه. 


ولا تجب إعاده الوضوء من الدم؛ و كذا لا يجب غسل الصفره؛ لأن وجوب الغسل إما من الدم أو من صفره الدم المتكون. فأما 
الصفره التى تحدث من الجرح غالبا التى هى مبدأ تكون الدم و لم يصر دما بعد أو تغير عن كونه دما و لم يصر قيحا صرفا فلاء 
لأن الأحكام تابعه للأسماء؛ و لا تسمى الصفره دما لا لغه و لا عرفا. 


و يحتمل كون الوضوء فى المواضع بمعناه اللغوى» بأن يراد به الاستنجاءء؛ و يكون قوله" و أستنجى " تأكيدا و تفسيرا لقوله" 
فأتوضأ" أو يكون المراد بالتوضؤ غسل القروح التى على المقعده فيكون" أستنجى ' تأسيسا. 


أو يكون المراد بالوضوء فى الأول و الآخر الوضوء الشرعىء و فى قوله" أ فأعيد الوضوء" المعنى اللغوى. و المراد به الأعم من 
الوضوء الشرعى و الاستنجاء بالماء مجازا. أو يكون فى الأخيرين للأعم. و الأول أظهر لفظا و إن كان بعض المحتملات الأخر 
اقب يتوه" ولك وشه السام + 


الحديث الحادى و السبعون: حسن. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 707 


ْن مَهْزِيَارَ عَنْ مُحَمَّدٍ بن أبى عْمَثِرِ عَنْ مُمَرَ بْن أَذئْنَة أؤ 


غير عَنْ بكر بن أَغْيِنَ عَنْ أبى جَعْفَرِ و أبى عَبِدِ اللَِّ ع قَالَ سَمِْتهُمَا يَقُولانِ عُفِ عَمَا بين اين وَ الْحَسَفَهِ لا يُفْسح 4" 
فك بقة بقَوْلِهِ ع عُفَِ عَمَا بين اين وَ الْحَسَمَهِ أن مَا عَدَاُ غير مَغفوٌ عَْهُ 


[الحديث ؟7] 


"محمد بْنْ الحَسَنِ الصَّفَارٌ عَنْ أَيُوبَ بْنِ نوح عَنْ صَفْوَانَ بْنِ بَحْتى 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله محمول على التقيه» إن حملناه على أن المراد العفو عما بين الأليتين و العفو عن الحشفهء 
لما يحضرنى مما نقل عن أبى حنيفه. و إن حملناه على أن المراد العفو عن الموضع المحدود بالحشفه و بالأليتين» فلا أعرف له 


وحه صحه. 


و كيف ما كان إن حمل على ما نفهمه من المعنى لم يبق له ارتباط بوجوب الاستنجاء بل ينافيه» و إن حمل على المعنى الثانى 
دل على عدم العفو عن الحشفه و عما بين الأليتين؛ إلا أنه يلزم منه ما لا يظن أن يقول أحد به. فلاحظ. 


أقول: و يمكن أن يكون المراد أنه تكفى إزاله المخرجينء ردا لتوهم أنه تجب إزاله ما بينهما و إن لم يتنجس. 
وقيل: يمكن حمله على عدم وجوب غسل البواطن» و لا يخفى ما فيه. فتدبر. 

قوله رحمه الله: فبين بقوله اعترض عليه: بأن دلالته بمفهوم اللقب» و هو ليس بحجه. 

أقول: و يمكن إرجاعه إلى مفهوم الغايه» بل أظهر. 

الحديث الثانى و السبعون: صحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 7١08‏ 


قال عدن عفرو بن أبى نَضر قَالَ وا قلْتّ لِأَبى عَدِدٍ الله ع يول و نوما و أل ى الفايتكاق 2 اديه َعْدَ مَا صَِلْيتُ قَالَ اغْدلْ 
تكن عن م الكمو اند فيه كس 


[الحديث 77] 


"/اعَنْهُ عَنِ السّنْدِىٌ بْن مُحَمَّد عَنْ يُونْس بن يَعْقُوب قَمالَ قت لِأبى عَدِدِ اللّوع الْوَصُوء الَذِى افَْرصَهُ الل علَى الْبَادِلِمَنْ جاء من 
لقا أو ال كَالَ يَْيِلٌ ذكزة و يدحت القائط كع يتوص موقين عزون 


قوله عليه السلام: و أعد صلاتكك يمكن أن يكون المراد الإعاده 


فى الوقت» كما ذهب إليه ابن الجنيد. لكن ظاهره موافق للمشهور من الإعاده فى الوقت و خارجه. إذ تخصيص لفظ " الإعاده" 


الحديث الثالث و السبعون: موثق. 
و الضمير فى ' عنه" راجع إلى الصفار» كما صرح به فى الاستبصار. 


قوله: الوضوء الذى خبره مقدرء أى: ما هو؟ و" الوضوء" يحتمل أن يكون بمعنى الوضوء الشرعى أو الاستنجاء أو الأعم؛ و على 
الأولين يكون ذكر أحد الحكمين تبرعا منه عليه السلام. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 7١09‏ 
[الحديث 76] 


75و بهذًا الْإِسَْادِ عَنْ سَعْدٍ بن عبد الل عَْ أَحمد بْن مُحََدٍ عَنْ أب وَ الْحصَينٍ 


و الفرض: إما بمعنى الإيجاب فى القرآن؛ أو مطلق الإيجابء و على الأول يشكل حمله على الاستنجاءء إذ لم يظهر وجوبه من 
القرآنء إلا أن يحمل قوله تعالى" وَ ليابك فَطَهُو. وَ الدَّجْرّ فَامْجدِ " عليه. أو يقال: إنه كان فيما سقط من القرآن. 


ثم اعلم أنه يمكن حمل المرتين على الغسلتين» و هو الأشهرء فلا بد من تأويل فى الفرض: إما أن يكون بمعنى التقدير» أو غير 
ذلك. و منهم من حمل على الغسلتين و المسحتين» و منهم من حمل على الغرفتين. و منهم من حمل على التجديدء و على 
الأخيرين أيضا لا بد من تأويل فى الفرضء إلا على الاحتمال الأخير من الاحتمالات الأول. 


ثم لا تغفل عن تفننه عليه السلام فى التعبير عن استنجاء البول بالغسلء و عن استنجاء الغائط بالإذهاب ليشمل الاستنجاء 
بالأحجار. فتأمل. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه أن الوضوء مرتين مرتين» و أن ذلكك فرضء و أنه لم يفرض الله تعالى الوضوء على من 


لم ينتقض وضوؤه انتهى. 


و لعل غرضه تقيبد عموم الآيه فى قوله 


تعالى" إذا قَمتُمْ إِلَى الصّلاهِ' ' بالمحدثين. قتاما . 


و#ال عض المحقى ما تسنميه الجرانبه بعل السب لحن الوقيره دن ذكر غدل الدذكرى إقفاتك الفاقلء قن يفشي مد تراط 
الوضوء بغسل الذكر و الإذهابء فيؤيد ما دل على إعاده الوضوء من دون ذلك. إلا أن وجود المعارض يدفع هذا. 


الحديث الرابع و السبعون: صحيح. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 7٠١‏ 


2 ب 


ن ميد عَنْ محمد بْن أبى عُمَئِر عَنْ ُمَرَ بْن أَذْبْنَه عَنْ زُرَارَة قَالَ تَوَضَأَتٌ يَؤْماً وَ لَمْ أَغْيلٌ ذكرى ثم صََلَيِتٌ فَسَألْتٌ أبَا عَبِدِ الله 
ع عَنْ ذَلِك فَقَالَ اغسل ذكررَك و أَعِدْ صَلَاكك. 


[الحديث 78] 


ا ل م 


عب الع !ذا رت ا ل ل ل د تك 


و المراد" بهذا الإسناد" إسناده المتقدم عن سعد بن عبد الله» و الحسين عطف على أبيه. 


قوله: و لم أغسل ذكرى يحتمل أن يكون التركك عمداء و الإعاده على ظاهره أعم من الوقت و خارجه وجوباء كما هو المجمع 
عليه بين الأصحاب. 


أو يكون سهوا كما هو الظاهر من حال الراوىء و الإعاده أعم وجوبا كما هو المشهور. 


أو تكون الصوره بحالهاء و الإعاده على ظاهرها أعم من الوجوب و الاستحبابء بأن تكون فى الوقت على الوجوب و فى خارجه 
على الاستحباب كما ذهب إليه ابن الجنيد؛ أو فيهما على الاستحباب كما مال إليه بعض المتأخرين. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: ”١١‏ 


هَذَا يعنِى به إِذَا َم يَكنْ كَدُ ” تَوَضَا كما ذا ' توما 


وَ ني غَسْلّ الذّكر نا َي قلا يجب عَلَيهِ اده الْوُضُوءِ وَ إِنّمَا يِب عَلَيِهِ غَسْلُ الْمَوْضِع وَ الى يَدُلَ عَلَى ذلك 


و قال الجوهرى: هراق الماء يهريقه بفتح الهاء هراقه» أى: صبه. و أصله أراق يريق إراقه» و أصل أراق أريق و أصل يريق يريق» و 
أصل يريق يأريق» و إنما قالوا: أنا أهريقه. و هم لا يقولون: أنا أءريقه لاستثقالهم الهمزتين و قد زال ذلكك بعد الإبدال. 


وفيه لغه أخرى: أهرق الماء يهريقه إهراقا على أفعل يفعل. 


ا 1 أصل أهرق أريق: 


و فيه لغه ثالثه: إهراق يهريق إهراقا فهو مهريق» و الشى ء مهراق و مهراق أيضا بالتحريكك. و هذا شاذ؛ و نظيره اسطاع يسطيع 
إسطياعاء بفتح الألف فى الماضى و ضم الياء ذ فى الميل الالى اكلم يلو » فجعلوا السين عوضا من ذهاب حر كه عين الفعل» 
فكذلك حكم الهاء عندى, و فى الحديث" أهريق دمه" : 


و تقدير يهريق بفتح الهاء يهفعل» و تقدير مهراق بالتحريكك مهفعلء و أما تقدير يهريق بالتسكين فلا يمكن أن ينطبق بهء لأن 
الهاء و الفاء جميعا ساكنان» و كذلكك تقدير مهراق. انتهى. 


و إهراق الماء كنايه عن البول» كما هو الشائع فى عرف العرب و العجم. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 51١7‏ 
[الحديث 72] 


*لما رَوَه لما لّوح أده الله تعوالَى عَنْ أخترة بْنٍ محمد بْنِ الْحَسَنٍ عَنْ أبيه عَنٍ الس ين بن الْحسَنٍ بن أَبَانٍ عَنٍ الْحسينِ ب 


سَعِيدٍ عن ابْنِ ن أبى حمر َنٍ ابن دنه قَالَ ذكر َبُو مزع الْأنْصَارِىٌ أن 


الحكم بْنَ عب بالَ يَؤماوَلَمْ يَعْسِلٌ ذَكرَه متعمّدا فَذَكَوْتٌ ذَلِكك لأبى عَبِدِ اللّووع فَقَالَ بس ما صَرمع عَلَيهِ أنْ يَغْسِلَ ذَكرَه وَ يُعِيدَ 


صَلائَة وَ لا يُعيد وُضْوءَةٌ 


و يدل على ما ذهب إليه الصدوق من وجوب إعاده الوضوء بتركك استنجاء البول» و يمكن حمله على الاستحباب» و الشيخ حمل 
الإعاده على أصل الفعل مجازاء و هو بعيد. 


قال الفاضل التسترى- رحمه الله- فى قوله" و الذى يدل على ذلكك ما رواه لنا" أى: زائدا على ما تقدم» بل ربما نَعَال؛ إن الأول 
الاستغناء عنه بما تقدم لعدم التصريح فى هذا الخبر بأنه توضأ أولا فأمر بعدم إعادته. بل جواب الإمام عليه السلام بعدم الإعاده 
مبتى على وقوعة أولآء فحيشد يشكل حمل الأول على أن أمره عليه السلام بالإعاده إنما هو مع عدم الوضوء أولاء على أن لفظ 
الإعاده يأبى هذا الحمل رأسا. 


و لعل الأولى حمله على نسيان الراوى و توهمه إعاده الصلاه بإعاده الوضوء لأن الظاهر أن حكم الصلاه أهم فتركه و التعريض 
لغيره غير مناسبء و لعل المتوهم سماعه الذى لا يخلو عن كلام فيه» و سيجى ء حمل مثله على الاستحبابء فلو ذكره هنا أيضا 
كان احتمالاء و لعل الأولى ما ذكرناه. و الله أعلم. 


قوله عليه السلام: و لا يعيد وضوءه كأنه معطوف على قوله" عليه أن يغسل" لا على" يغسل" لثلا ينافى حمل 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 71 
[الحديث //ا] 


١73و‏ أخْبَرَنِى الشْتِحٌ أَيَدَهُ الله تَعَالَى قَالَ أَخِرَنِى أَحْمَدٌ بْنّ مُحَمّدٍ بْن الْحَسَن عَنْ أبيه عَنْ سَدِعْدٍ بْن عَِدِ الله عَنْ أَيُوبَ بْن توح عَنْ 


محمد بْنِ أبى حمر عَنْ عَلِّ بْنِ بَقْطِينِ 


عَنْ أبى الْحَسَن مُوسَى ع قَالَ سَالَْهُ عن الرّجلٍ يبول قَلَا يَفْسِل ذَكرَهُ حََّى يَتَوَضَأْ وُضُوءَ الصّلَاءِ فَقَالَ يَغْسِل ذَكرَهُ وَ لَا يُعِيدُ وُصُوءَهُ. 
[الحديث 8/ا] 


8 سخدُ بن عَدِدِ الله عَنْ أخترد بن مُحَمَدٍ عَن الْعَبّاس بْن مَعْرُوفٍ عَنْ عَلِىٌ بْن مَهْزِدَارَ عَنْ عَلِىٌ ْن أشَاطٍ عَنْ مُحَمّدِ بْن يَحْيى 
اْحَرَاذٍ عن تحرو بن أبى نط ر قَالَ سَأنْتٌ أَبَا د الل ع عَنٍ الرَجُلٍ يبول فى أَنْ َغْسِلَ دَكَرهُ و عضا َال يَِلٌ ذَكرهُ ولا يعي 


انوك 
[الحديث 4/] 


أما ما رَوَاهُ د عَنْ مُوسى بْن الْحَسَنٍ و الحم بْنِ على عَنْ حم بن َال عَنْ محمد بن أب عُمَِرِ عَنْ َم : إن الم من 
أبى عَبدٍ اللو ع فى الوّجَلٍ , كوا وى أذ يفيل 6ه و قشل ققان يفيل 1375و لاتبية الصلاة 


السو لصوا ل 0 'لايعيد' ' نفى فى قوه النهىء و أقل مرا تب النهى الكراهه. و هو 


الحديث السابع و السبعون: صحيح أيضا. 

و لعله محمول على نفى اللزوم إن حملنا الخبر المعارض على الاستحباب. 
الحديث الثامن و السبعون: موثق كالصحيح. 

الحديث التاسع و السبعون: ضعيف. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 51١‏ 


قَوَّدًا الْحَبَرُ مخصُوصٌ بِمَنْ لَمْ يَحِدٍ الْمَاء فَإِنَّهُ وَ الْحَالٌ عَلَى مَا ذَكوَْاة ع # الال جتهاة با العضار اذا وعد هد ذلك العاة عه 
ذَكرَهُ وَ ليس عَلَيِهِ إِعَادَ 4 الصَّاءِكَأمَا مع وجْدَانٍ الْمَاءِ َإنَّ لَك الصّلَا لَا تُجرِيهِ عَلَى مَا ْنا وَ ثهُ فِيما بَعدُ إِنْ شَاءَ الله تَعَالَى 


]8١ [الحديث‎ 


٠١‏ محمد بن أخت 1 بن يَخهى عَنْ مُححمَدٍ بن الْحين عَنْ محمد بن حال عَنْ عدي الل بن بكر قَالَ قلت لأبى عَمِدٍ اللهوع الوجُل 
يبول وَ لَا يَكونٌ عِنْدَهُ الْمَاهُ مسح ذَكرَُ بالْحائِط قَالَ كل شَئْ ءِ ابس ذَكيٌ 


قوله رحمه الله: فهذا الخبر مخصوص قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله يأبى هذا الحمل لفظ" ينسى ". و لعل الأولى حمله 
على توهم الراوى لا يعيد الوضوء ب" لا يعيد الصلاه"”» بقرينه أنه لم يذكر أنه صلى بل سأل عمن توضأء ولا يبعد أن يكون 
هذا التوهم من أحمد ابن هلال لما ذكر فى شأنه. و الله أعلم. 


أقول: 


ويمكن حمل هذا الخبر على خارج الوقت و السابقه عليه» أو هذا على نفى الوجوب و السابقه على الاستحباب. و قد يحمل هذا 
على التقيه لما عرفت من قول بعض العامه بالعفو عن نجاسه المخرجين, لكن ينافيه الأمر بالغسل» إلا أن يحمل على الاستحباب 


بزعمهم. فتأمل. 

الحديث الثمانون: موثق كالصحيح. 

قوله عليه السلام: كل شىء يابس ذكى يعنى: كل نجس يابس لا يتعدى إذ كان يابسا ذكى حتى يصل إلى ماء. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 51١0‏ 


قال فى النهايه: التذكيه الذبح و النحرء يقال: ذكيت الشاه تذ كيه و الاسم الذكاه و المذبوح ذكىء و منه حديث محمد بن على 
صلوات الله عليهما" ذكاه الأرض يبسها" يريد طهارتها من النجاسه» جعل يبسها من النجاسه الرطبه فى التطهير بمنزله تذكيه الشاه 
فى الإحلال؛ لأن الذبح يطهرها و يحل أكلها. 

نتوين 

و أقول: لعل الذكاه هنا مستعمله فى عدم السرايه لا الطهاره» و إن كانت الطهاره أقرب المجازين إلى الحقيقه. لكن لا يجوز 


المصير إليها لكثره الروايات المعارضه. مع نقل الإجماع على خلافها. 


وأيضا حمله على الظاهر إنما يستلزم التخصيص فيه, لأن النجاسه اليابسه ليست بطاهره بإجماع المسلمين» و التخصيص ليس 
بأولى من ارتكاب هذا المجاز الأبعد. و يمكن الحمل على التقيه أيضا. 


قال العلامه قدس سره فى المنتهى: لو لم يجد الماء لغسل البول» أو تعذر استعماله لجرح و شبهه أجزأه المسح بالحجر و شبهه 
مما يزيل العين لأن الواجب إزاله العين و الأثر. فلما تعذرت إزالته لم تسقط إزاله العين» ثم أورد هذه الروايه. 


و قال المحقق صاحب المعالم: هذا التعليل موضع نظرء و لو جعل الوجه فى ذلكك عدم تعدى البول إلى غير المخرج من البدن 
كان 


وجها. انتهى. 

و الظاهر أنه لا خلاف فى أنه إذا استنجى مخرج البول كذلكك للضروره ثم زالت يجب الاستنجاء بالماء. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 8١؟‏ 

]48١ [الحديث‎ 


١‏ أما تا روه لحري بن مجيد عَنْ ع غوَاكُ حَْ منْصُور بْنِ حازم عَن معان بن حَالِيٍعَن أبى شرع فى الول يَتَوَضَأ 
قُِنْسَى غَشْل ذكره َال يَفْسل ذكرة 2 ثم بعِيدٌ الْوصُوءَ. 


- 
0 ه راي 


20 فَمَحْمُولَ عَلّى الِاشتشاب وَ اللَدْبِ يد لاله الأخان التقدقه و اله ذا يتجوز التتافض يدق أَخْبار اََْمَّهِ ع وَ أَْوَالِهِْ 
[الحديث ؟١8]‏ 


لا ل ل ل ن بن أبى الْحَابٍ عن يَغقر بن ببر الب عن ماد بن طُتَمَان عَنْ 


الحديث الحادى و الثمانون: صحيح. 


والفاء فى قوله" فيدسى " بمعنى الواو كما قيل فى قوله ان لقوق كل توك 7 وبمك عله عل الشية أن كاذ هذا القول 
فيهم ثم ترككء و ما ذكره الشيخ أحسن. 


قوله رحمه الله: و أنه لا يجوز التناقض قال الفاضل التسترى رحمه الله: هذا إذا يتيقن ورود الروايه عنهم عليهم السلام؛ و أما مع 
احتمال غلط الراوى أو اشتباهه فالجزم بمقتضى هذه الاحتمالات لا يخلو من تأمل. 


الحديث الثانى و الثمانون: موثق. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 717 


5 0 2 2 1 0 مون 6 ب علا عاو 0 27 
نْ يَسْتنْجى عَلى كل وج لأنْهُ إذا اشتنجى بالحجر فَمَدْ أجْرَأهٌ ذلكك عَن الْمَاءِ يَدّل 


[الحديث 487] 


*8 مرا أَخبَرَنِى بج الشَّوْحُ أبدَهُ الله الى قَالَ ألم بَرَنِى أخْمردٌ بن مُحَمَّدٍ عَنْ أيه عَنْ مُحَمَّدِ 


الواغقتيع قاللاض له إن طبرا واتعركة ون الاح شار ناه عار د 
ذَّلِكك يحرتٍ القن مِنْ رَسُولٍ الل ص و أَما الول والهل نمه دل 


الْحْسَ : إن اتوشعد عن عماد عن خزير عن رزاره عن 


ويدل على ما ذهب إليه الصدوق و غيره من عدم وجوب إعاده الصلاه على ناسى استنجاء الغائط كما مرء فتحمل أخبار الإعاده 


حمله على خارج الوقتء كما ذهب إليه بعض المتأخرين» أو التقيه. فتأمل. 
والظاهر أن المراد بالطهور الطهور من الحدث. سواء كان بالماء أو التراب. 


وحمل شموله للظهو رهق الكبث» ليشمل إزاله التجاسه عن الثوب :ون البذن و الاشحجاء بالماء و الأحجارة فبدل على بظللان 
الصلاه بتركك كل منها إلا ما أخرجه الدليلء بناء على حمل " لا صلاه" على نفى الصحه. لأنه أقرب المجازات إلى الحقيقه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 718 


[الحديث 85] 
66 وما مَانَ رَوَاة محمد مُحَمّد بْنْ عَلِىٌ بْن مَحْتٌوب عَنْ أ خترة بن مُححَمَدٍ عَنْ مُوسوى بن الْقَاسِم عَنْ عَِىٌ بن جَغْفَرِ عَنْ أ+ حيه مُوسّرى بْنِ 
جَعْمْرع قا قَالَّ صَأَليهُ ءَ؟ عَنْ رَجلٍ ذَكرَوَ هُوَ فى صَلَاته أ َم يننج ِنَ الْكلَاءِ قال يَنْص رِفٌ وَ ينتنْجى مِنَ الْكلَاءِوَيُعِيدُ الصَّاه وَإِنْ 


ذَكْرَ وَ قَدْ فَرحَ مِنْ صَلَاتِه أَخِرَأهُ ذَلِك وَ لا 


و 0 


فالبفة انف نوها د كاه د اله 1 هُ لع يش كنج ج بِالّْمَاءِوَ إِنْ كان قَدِ اشتنبجى بالْحسرٍ فَحِيئَيذٍ يُسمَححبٌ لَه الِانْصِرَافٌ مِنَ الصّلَء 
ما دَامَ فيهَا وَ ب بش كجى بالْمَاء و يعد الصَله و إِذًا ضوف مِنْها لم يكن عليه طن ن ‏ و لَو كان لم يتنج أطرمًا لوَجَبَ حب عَلَيِهِ إِعَادَهُ 
الصّلَاءِ عَلَى كل حال الْصَرَفٌ أَو لَمْ يَنْصَرفْ عَلَى ما يناه وَ يزيد ذَلِكك بان 


الحديث الرابع و الثمانون: صحيح. 


و" الخلاء" ممدودا المتوضأء و المراد هنا الغائط أو مع البول» و لعل الأول أظهر هناء و على التقديرين فهو من قبيل تسميه الحال 


قال الوالد العلامه قدس سره؛ و 


يحتمل أن يكون المراد مما ورد بالإعاده بعد أن يذكر بعد الفراغ من الصلاه استحبابهاء و مما يدل على نفيها حينئذ كهذه 
الروايه على نفى الوجوب. و يمكن حمل أخبار عدم الإعاده على التقيه. 


أقول: و يمكن أن يحمل فى الوقت و الخارج على الاستحباب؛ أو على الوجوب فيهما كما هو المشهورء أو فى الوقت على 
الوجوب و فى خارجه على الاستحباب كما ذهب إليه بعضء أو على الوجوب فى الوقت فقط كما قيل أيضاء أو فى البول فيهما 
على الوجوب. فتأمل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 519 
[الحديث 864] 


2 
ات د ا و اا اف لماح 8" و ا ا > ل ل مهد ون د 1 موه وامورع - د ا ار اواو ا 10 


ا ال 0 
أَْرَفْتٌ الْمَاءَ فَنَسِيتٌ أنْ تَْسِلَ ذَكْرَك عَتَّى صَلْيتَ فَعلِيك إِعَاَ ده اْوَضوءٍِ وَ الصّلَاءِ وَغَسْلٌ ذَّكرك لِأَنَّ الْبؤلَ مِثْلَ الْيرَازِ 
يوذل على اانه فى المول يهن الخد 


[الحديث 878] 


2/6 | رََاه ابي بن ريد عَنِ الْقَاسِم بن مُححمَدٍ عَنْ دان بْنِعُثْمَانَ عَنْ بويد : بن مُعَاويّة عَنْ أبى جغفّرع أَنهُ نا ل يجزى من 
الْعَائِطِ المح بالأخسجار وَ لَا يُجَى مِنَ الْبولٍ إلا الْمَاءُ 


لاا ل ا ا ا و ا ل 
و الأظهر" ليس مثل البراز" كما فى بعض نسخ الكافى» و فى بعض النسخ هنا" البرا 


قال الشيخ حسين بن عبد الصمد رحمه الله قيل: أى حكم البول حكم البران» و هو جمع البرنه» و هى إناء يوضع فيه الماء» و هى 


و قال الفاضل البهائى رحمه الله: و الأظهر أنه" البراز" بالزاى لا بالنون. 
الحديث السادس و الثمانون: ضعيف. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 77١‏ 


[الحديث /41] 


ارالك لدي 2 ل ناميه عن الئاس بن اورٍ الت جايئ عن المننى 


قلت 


عمو 


عه اك ليت كانتي الصو لما يجا عل ا ل فى الْخبر أنه بعت عليه إغاقة الصلاد3 


[الحديث /8] 


- 
م عدم - أ 7 ع 


مما أ خبرَنى به اشح أده له الى عَنْ سم ا ور ع سين 


ان أبى تمر عَنْ عُمَر بن دين عَنْ رُرَارَة َال َو 
و حمله الأصحاب على غير المتعدئ» و قد عرقت ما فيه. 

الحديث السابع والثمانون: حسن. 

و قد مر الكلام فى مثله. 

الحديث الثامن و الثمانون: صحيح. 

و مضى مع اختلاف يسير فى أول السند. 

قوله رحمه الله: فأوجب إعاده الصلاه قال الوالد العلامه نور الله ضريحه: أما الإيجاب فغير واضحء و أما الأمر 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: ١7؟‏ 

أبَا عَمِدِ الله ع فَقَالَ اغْسِلٌ دَكرَك و أَعِدْ صَلَاتَك. 
فَأَوْجَبَ إِعَا د الصّلاءِ و عَسْلَ الْمَْضِع عَلَى ما ذْكزْبَاة 


[الحديث 89] 


- 


4 فَأْما مَا را مُححمَدٌ بن َل بْنِ مَختبوب عَنٍ ال 3 م ا ع ع 


الْحَسَنِ مُوسَى ع لل المع بالأعفار نبي + م منّى الْبَلَل بَعْدَ اشير انها لقية تراويلك قال ليش يه راس 


6 


لبس بِمُنَافٍ لِمَا َلنَاهُ مِنْ أنَّ الْبْوْلَ ا بدّ مِنْ غَسْله لِشَّيكين أَحَدهُمَا أنّهُ يجوز 


به فيحتمل الاستحبابء لوروده كثيرا فى معناه و بقرينه ما تقدم و يمكن أن تكون الإعاده لتعمد الصلاه بدون الغسل لا النسيان» 
كبا تفييكه الأخار المتقدمة: 


الحديث التاسع و الثمانون: مجهول. 


و الظاهر أن السائل إنما يسأل عن نقض ذلك البلل الوضوءء إذ ظاهر قوله" ما يفسد سراويلى" أنه عالم بنجاسته» فيحمل على ما 
سك الك اد علق المشوؤون 


وفى بعض النسخ " ما بعد استبرائى " فلا حاجه إلى الحمل المذكور. 


و التأييد بحاله» و ذلكك هو الثانى من احتمالى الشيخ رحمه الله. 


يحتمل أن يكون السؤال عن النجاسه؛ كما هو مبنى أول احتمالى الشيخ. 
و يحتمل الأعم منهماء فعدم البأس فى النجاسه باعتبار الضروره. 


و لعل الأظهر حمله على التقيهء لأن الاجتزاء بالأحجار مطلقًا مذهب كثير من العامه. قال فى التذكره: الحدث إذا كان بولا وجب 
فيه الغسل بالماء» إلى أن قال: و ذهب الجمهور إلى الاكتفاء فيه بالأحجار مع عدم التعدى. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 777 


لمكو لتك شيف بحَالٍ لَمْ يَكنْ فِيهَا وَاجّداً للَمَاءِ فَجَارَ لَهُ حَِِتَذٍ الِاقْتِصَارٌ عَلَى الأخجار و النَانِى أَنَّهُ لَيِسَ فى الْحَبَر أَنَّهُ قَالَ 
: جور له اجاعة صلم لكك و إن لع يغي ةلهو نال بس بأس بلك الب اذى يوج بغذ الاتتواء و ذلك صَجيع على 


000 


أنه تعمل أن أَنْ يَكونَ الل الَّذِى تحرج مِْه بعد الا جبراء هُوَ الْوَدىَ بِأنّهُ الْمغَْادُ مِنْ ذلك وَ هُوَ لَا يَنْقْضُ الْوْصُوءَ عِنْدََا ثم قَالَ أَيَدهُ 
الله الى و من وال عله شل مَخرج البو دُون غَيرِِ و كلك الج يَفِلٌ دك وَ لهس عَلَيهِ اش َنْجَاءٌ مُفْرَدٌ لأَنَّ خَسْلَ ظَاهِر 
ججميع سد بان عَلَى كُلّ مؤضع يِصِلَ اماه يِه لبه 


قوله رحمه الله: فجاز له حينئذ الاقتصار على الأحجار أى: فى جواز الصلاه لا فى الطهاره؛ حتى لا يجب الغسل بعد وجود الماء؛ 
لنقل الإجماع على خلافه. 


قوله رحمه الله: و كذلك الجنب يغسل ذكره يعنى: و الجنب أيضا يجب عليه غسل الذكر دون غيره من المواضع, و لا يجب 
عليه استنجاء على حده؛ بل يكفى الغسل الذى يتحقق فى 


أثناء الغسلء لأنه يجب فى الغسل غسل ظاهر جميع الجسدء فكل موضع وصل إليه المنى يصل إليه ماء الغسل و يطهره. 
فالمراد ب" الماء" ماء المنى» و ضمير" منه" راجع إلى الجنب, و ضمير" إليه" را جع إلى الموضع. 

ملاذ الأخيار فى فهم 57 الأخبار» ج الع 

]1١ [الحديث‎ 

أ خبرنى به الوح يده اله تَعالَى عَنْ أخترح بْن محمد بن الْحَسَنٍ عَنْ أببه عَنْ محمد بْنِ يخى و أخترك بْن إريس ججبيعا 
عن مد بن أخمة بن يخبى عن أخمة بن الس بن َال عنْ خغرو بن جيل صن مصدقِ بن دَق عن مار بن ثوتوى صن 


0 0 


شيخ الدع َل إعيةوعظةز ابل فيل و إذ خوج بن مفو قن أ عل نا عه أذينيز 


الْمَفْعَدَهَ وَحَْدَهَا وَ أ يعْسِلٌ الْإِخلِيلَ وَ كَالَ نما عَلَيهِ أنْ يَغِلَ مَا طَهَرَ متها و بق عل أن عقيل ماظتها 


و يحتمل أن يكون المراد ب" الماء" ماء الغسل» أى: يتحقق الغسل فى كل موضع يصل ماء الغسل من الرجل إليه» و هذا أحد 
القولين فى المسأله. 


و قيل: يجب التطهير قبل الغسل. 


و على الاحتمال الثانى يحتمل أن يكون المراد من الاستنجاء استنجاء مخرج الغائط» و يكون الحاصل أنه لا يجب غسل مخرج 
الغائط سوى الغسل الذى يتحقق فى ضمن الغسلء و لعل هذا أظهر. فتأمل. 


قوله رحمه الله: يدل على ذلكك كأنه أراد الاستدلال على ما ذكره فى البول. 
الحديث التسعون: موثق. 


وقد مر الخبر 


مبتدأ عن محمد بن أحمد بن يحيى مع زيادات. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 57 
بَابُ صِفَهِ الْوْصُوءِ و الققزض مِنْهُ وَ السُنّه و الْفَضِيلَهِ فيه 
اشاره 


قَالَ الشَّوحُ 2 الله تال و وَ ذا وا فيك رت اموه مِنْ بض الأَشْعَاءِ ءِ الَتى تُوجِبَهُ مِنّ عَ الْأَخْدَاثْ الْمَعَدّم ذَكدها إلى قَوْلِهِ وَ 
الكغبان هُمَا قينا الْقَدَمئْنِ يدل عَلَى ذَلِك 


]١ [الحديث‎ 


١‏ ما أخبرَنى بو الوح أيدهُ الله الى كَالَ أخبرنى أخي_ك بْنُ محمد عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَدِ بن يخي و أخف ةن إذروت غز عند 
ن أخكة بن يخجى عن لحن بن علي ؛ بن عد الله عَنْ عَلِيٌ بْن حَسَانَ عَنْ عَمهِ عَكِدٍ الوّحْمَن من بْن كثير الهَاشِمِىٌ مَوْلى محمد بْنِ 


[الحديث ١؟١]‏ 


باب عنقه الوضوء و القرقن مهو البكة: و الففيلة فيد الحديت الأول و الثاتى: فغيتق سنديه على المشهور. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 570 


عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ قاسِم الْحَرَازِ عَنْ عَدِدِ الرّحْمَنِ بْن كثير عَنْ أبى عَبِدٍ اللهوع مثلهُ قال يَيْنَا أمِيرٌ المُؤْمِنِينَ ع ذات يَوْم 


لكنه متكرر فى الأصول أورده أكثر المحدثين فى كتبهم, و عليه عملهم فى الآداب و الأدعيه. 
وذكرابن ن الغضائرى أن على بن حسان مولى الباقر عليه السلام. 


و النجاشى أن عبد الرحمن مولى العباس بن محمد بن على بن عبد الله بن العباس. 


و ما ذكره الشيخ هنا لا يوافق شيئا منهما. 


قوله عليه السلام: بينا أمير المؤمنين عليه السلام أصل " بينا" بين» فأشبعت الفتحه وقفا فصارت ألفاء يقال: بينا و بينماء ثم أجرى 
الوصل مجرى الوقئء و أبقيت الألف المشبعه وصلا مثلها وقفاء و هما ظرفا زمان بمعنى المفاجأه» و يضافان إلى جمله من فعل 


وفاعل و مبتدأ و خبرء و يحتاجان إلى جواب يتم به المعنى. 


و الأفصح فى جوابهما أن لا يكون فيه إذ و إذاء و قد جاءا فى الجواب كثيراء تقول: بينا زيد جالس دخل عليه عمروء و إذ دخل 


عليه و إذا دخل عليه» على ما ذكره الجوهرى, لكن دخول" إذ" فى كلامه عليه السلام على تقدير صحه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 778 


الخبر و ضبطه يدل على كونه أفصح. 


و" بينا" هنا مضاف إلى جمله ما بعده. و هى " أمير المؤمنين عليه السلام جالس" و أقحم بين جزئى الجمله الظرف المتعلق 
بالخبر و قدم عليه توسعا. 


و أما كلمه" ذات" فقد قال الشيخ الرضى- رضى الله عنه- فى شرح الكافيه: 


و أما ذا و ذات وما تصرف منهماء إذا أضيفت إلى المقصود بالنسبه فتأويلها قريب من التأويل المذكورء إذ معنى جئت ذا 
صباحء أى: وقتا صاحب هذا الاسمء فى" ذا" من الأسماء السته و هو صفه موصوف محذوفء. و كذا جئته ذات يوم؛ أى مده 
صاحبه هذا الاسم. و اختصاص ذا بالبعض و ذات بالبعض الآخر يحتاج إلى سماعء و أما ذا صبوح و ذا غبوق فليس من هذا 
الباب» لأن الصبوح و الغبوق ليسا زمانين بل ما يشرب فيهماء فالمعنى: جئت زمانا صاحب هذا الشراب؛ فلم يضف المسمى إلى 


وقيل: إن ذا و ذات فى أمثال هذه المقامات مقحمه بلا ضروره داعيه إليها بحيث يفيدان معنى غير حاصل قبل زيادتهماء مثل 
ل لا-, 12 ل 7 إل 34 ءِ 0 

افق افر ل عات "ولط كاد ساون و الاسم فى" بسم الله" على بعض الأنقوال. و ظرف المكان المتأخر- أعنى ' مع "- 

متعلق بجالس أيضا. 

و اختلف فى" إذا" الفجائيه هذه هل هى ظرف مكان أو ظرف زمان أو غيرهما؟ فذهب المبرد إلى الأول؛ و الزجاج إلى الثانى» 


و بعض إلى أنها حرف بمعنى المفاجأه» أو حرف زائد. 


و على القول بأنها ظرف مكان قال ابن جنى: عاملها الفعل 


الذى بعدهاء لأنها غير مضافه إليه. و عامل بينا و بينما محذوف يفسره الفعل المذكور. 
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.را جب 


مَعَ ابن الْحَنَفِيّهِ إذ قال لَه يَا مُححمَدُ انيى بِإِنَاءِ مِنْ مَاءِ أنَوَضأ ِلضّلاءِ فَآنَاهُ مُحَمَدٌ 


فمعنى الفقره المذكوره فى الحديث: قال أمير المؤمنين عليه السلام: بين أوقات جلوسه يوما من الأيام مع محمد بن الحنفيه» و 
كان ذلكك القول فى مكان جلوسه. 


وقال شلوبين: إذ مضافه إلى الجمله؛ فلا يعمل فيها الفعل و لا فى بينا و بينماء لآن المضاف إليه لا يعمل فى المضاف و لا فيما 
قبله» و إنما عاملهما محذوف يدل عليه الكلام» و" إذ' بدل من كل منهما. و يرجع الحاصل إلى ما ذكرنا على قول ابن جنى. 


وقيل: العامل ما يلى" بين" بناء على أنها مكفوفه عن الإضافه إليهه كما يعمل تألى اسم الشرط فيه» و الحاصل حين أمير 
المؤمنين عليه السلام جالس مع محمد بين أوقات يوم من الأيام فى مكان قوله: يا محمد- إلخ. 


وقيل بين خبر لمبتدء محذوفء وهو المصدر المسؤول من الجمله الواقعه بعد" إذ". و المال حينئذ أن بين أوقات جلوسه عليه 
السلام مع ابنه قوله: يا محمد إلخ. ثم حذف المبتدأ مدلولا عليه بقوله: قال يا محمد إلخ. 


وعلى قول الزجاج- و هو كون" إذ" ظرف زمان- يكون مبتدأ مخرجا عن الظرفيه» خبره بينا و بينماء فالمعنى حين وقت [قول] 
أمير المؤمنين عليه السلام حاصل بين أوقات جلوسه يوما من الأيام مع محمد بن الحنفيه. 


قوله عليه السلام: ائتنى يدل على أن طلب إحضار الماء ليس من الاستعانه المكروهه. 


و قال الجوهرى: كفأت الإناء كببته و قلبته» فهو مكفوء, و زعم ابن 
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بالْمَاءِ مََكمَاةُ عَدَو اليِسْرَى عَلَى يذه الُمتى ثم قال + بشم اللو الحَهدٌ لل الى 


أن أكفأته لغه. انتهى. 
و يظهر من الخبر أن أكفأته لغه فصيحه إن صح الضبط. و فى الكافى: فصبه. 
قوله عليه السلام: بيده اليمنى كذا فى نسخ الفقيه و الكافى و بعض نسخ الكتاب» و فى أكثرها" بيده اليسرى على يده اليمنى ". 


واغلى كلقا السكتين الأكفاء: إما [لأستتحاء أو الغسل البند قبل :إدخالينا الآنات: و الأول أظهره و بيده استفحات استحبات 
الأسعيجاء باليسرى عكك السشكة اللولى»وعن الألخرى بمكة أن قال الظاهر أن الاسعتعاء بالسدرى إثنا تحتى أن تاشر 
اليسرى العوره. 


و أما الصب فلا بد أن يكون باليمنى فى استنجاء الغائط» و أما استنجاء البول فإن لم تباشر اليد العوره؛ فلا يبعد كون الأفضل 
الصب باليسار» و إن باشرتها فالظاهر أن الصب باليمين أولى. 


قوله عليه السلام: بسم الله أى: أستعين» أو أتبرك باسمه تعالى." طهورا" أى مطهرا كما يناسب المقام» 
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و 


جَعَلَ الْهَاءَ طهُوراً وَ لَمْ يَجْعَلَه لجسا قَالَ ثم ارتنيجى فَقَالَ للم حصن زجى و أَعِفَُّ و اشر َؤريَى وَ حرَنى على الَارَِالَ م 
0 ا ا الج 


مهت م م ىم 


يه الؤجوة كم عمل يده التى كقالَ- لله الى كار م ا 5 


و لأن التأنسسن أولى من التأكيبك على ١‏ بعض الوجوه. 


ولم يجعله نجسا" أى متأثرا من النجاسه أو بمعناه» فإنه لو كان نجسا لم يمكن استعماله فى إزاله النجاسه. 
و لعل كلمه" ثم" فى المواضع منسلخه عن معنى التراخى» كما قيل فى قوله تعالى " ثم أَنْقأنة حَلقاً آخر" 
و تحصين الفرج و إعفافه هو صونه عن الحرام» كما ذكره الجوهرىء فعطف الإعفاف عليه تفسيرى. 
ونمكن أن تكون التخصين من المتحرمات "و الأعفاق من المكروفات: و الشبهات: 


و العوره: العيوب» لأنها فى اللغه لكل ما يستحيى منه. 


وفى كثير من نسخ الدعاء و الحديث" و حرمهما" مكان" و حرمنى"» فيحتمل عوده إلى الفرج و العوره؛ نظرا إلى اختلااف 
اللفظين» بناء على أن المراد بالعوره أيضا الفرج. و على هذا يمكن أن يقرأ" عورتى " بالياء المشدده بصيغه 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 77٠‏ 


التثنيه. و على ما ذكرناه من معنى العوره فيمكن أن يكون الضمير راجعا إلى الفرجين بقرينه المقام» أو يرتكب تجوز فى إسناد 
التحريم إلى العوره. 


وفى المصباح للشيخ بعد ذلك: و وفقنى لما يقربنى منكك يا ذا الجلال و الإكرام. و فى بعض النسخ: لما يرضيك عنى. و فسر 
الجلاالى بصفات القهر و الإ-كرام بصفات اللطئفء. أو الجلال بالسلبيه و الإكرام بالشوتيهء أو الجلال بالاستغناء المطلق و الإكرام 
بالفضل العام. 


و المضمضه: تحريكك الماء فى الفم» كما ذكره الجوهرى. 


و التلقين: التفهيم» و هو سؤال عنه تعالى أن يلهمهم فى يوم لقائه ما يصير سببا لفكاكك رقابهم من النارء كما قال سبحانه' يَوْمَ 
ََتَى كل نفس تُلطادِل عَرْ فيه" 


1 
و قرئ بتخفيف النون من التلقى» كما قال تعالى " وَ لَقَاهُمْ تَصْرَهَ وَ سُرُوراً" و الأول أظهر. و إن كان فى الأخير لطف. 


و يوم اللقاء: إما يوم 


القيامه و الحسابء أو يوم الدفن و السؤال؛ أو يوم الموتء و فى الأخير بعد. و يحتمل الأعم. 

و إطلاق اللسان: إما عباره عن التوفيق للذكر مطلقاء أو عدم اعتقاله عند معاينه ملكك الموت و أعوانه؛ و الأول أعم و أظهر. 
والذكر مصدرء و فى بعض النسخ: بذكرك. و المعنى واحد. 

و يدل الخبر على استحباب تقديم المضمضه على الاستنشاقء و تأخير دعاء 
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كل منهما عنه» كما هو المشهور فى الكل. 
و ذهب الشيخ فى المبسوط إلى عدم جواز تأخير المضمضه عن الاستنشاق. 


و قال فى الذكرى: هذا مع قطع النظر عن اعتقاد شرعيه التغيير» أما معه فلا شكك فى تحريم الاعتقاد لا عن شبهه. و أما الفعل 


فالظاهر لا. انتهى. 

والأستتقاق: اجتدات#الباغ بالأنس و أما الاستصان فلعلة متفى» اخن والانيعد كوه داضلا فى الاشتشاق عرفاء 
و يشم بفتح الشين من باب علمء و يظهر من الفيروزآ بادى أنه يجوز الضمء فيكون من باب نصر. 

و الريح: الرائحه. 

وقال الجوهرى: الروح نسيم الريح» و يقال أيضا: يوم روح أى: طيبء و روح و ريحان أى: رحمه و رزق. 

و أول الدعاء استعاذه من أن يكون من أهل النار. فإنهم لا يشمون ريح الجنه حقيقه و لا مجازا. 


و بياض الوجه و سواده إما كنايتان عن بهجه السرور و الفرح و كابه الخوف و الخجله. أو المراد بهما حقيقه السواد و البياض» و 


20 
م 
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فسرتا لوجهين قوله تعالى يَوْمَ تتيض وجوه وَ تَسْوَّد وجو . 

و يمكن أن يقرأ قوله عليه السلام" تبيض " و" تسود" على المضارع الغائب 
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ير د عارة. علط )2 تس 1ه 
الجنانٍ بَِسَارِى و ححاسئنى حسابا يسِيرا ثمّ غسَّل يَذَهُ 


الْبْشْرَى فَقَالَ الله 


من باب الافعلال» فالوجوه مرفوعه فيهما بالفاعليه. و أن يقرأ بصيغه المخاطب من باب التفعيل مخاطبا إليه تعالى» فالوجوه 
منصوبه فيهما على المفعوليه كما ذكره الشهيد الثانى رفع الله درجته. و الأول هو المضبوط فى كتب الدعاء المسموع عن 
المشايخ الأجلاء. 


ثم الظاهر أن التكرار للإلحاح فى الطلب و التأكيد فيه و هو مطلوب فى الدعاءء فإنه تعالى يحب الملحين فى الدعاء. و يمكن 
أن تكون الثانيه تأسيسا على التنزل» فإن ابيضاض الوجوه تنور فيها زائدا على الحاله الطبيعيه» فكأنه يقول: 
إن لم تنورها فأبقها على الحاله الطبيعيه و لا تسودها. 

بلا 5 7 2 
والكتاب: كتاب الحسناتء. و إعطاؤه باليمين علامه الفلا-ح بو القيامه» كما قال تعالى فامًا مَنْ اوتى 0 سَمينه فسَؤف 


قوله عليه السلام: و الخلد فى الجنان بيسارى يحتمل وجوها: 


الأول: أن المراد ب" الخلد" الكتاب المشتمل على توقيع كونه مخلدا فى الجنان» على حذف المضافء و ب" اليسار" اليد 
اليسرىء و الباء صله ل" أعطنى"» كما روى عن أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال: يعطى كتاب أعمال العباد بإيمانهم؛ و براءه 
الخلد فى الجنان بشمائلهم. و هو أظهر الوجوه. 
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الثانى: أن المراد باليسار اليسر خلاف العسرء كما قال كان" لت ف لد ا" فالمراد هنا طلب الخلود فى الجنه من غير أن 


يتقدمه عذاب النار و أهوال يوم القيامه» أو سهوله الأعمال الموجبه له. 


الثالث: أن يراد باليسار مقابل الإعسارء أى اليسار بالطاعات» أى: أعطنى الخلد فى الجنان بكثره طاعاتىء فالباء للسببيه فيكون فى 
الكلام إيهام التناسبء و هو الجمع بين المعنيين المتباينين بلفظين لهما معنيان متناسبان» كما قيل فى قوله تعالى " السَّمْسُ 


وَ الْقَمَوْ لان وَ النَجِمُ وَ السَّجَرُ يَسْجدَانِ"» فإن المراد ب" النجم" ما ينجم من الأرض» اع لير واللاساق لد كانقو ل وي" 
الشجر" ماله ساق فالنجم بهذا المعنى و إن لم يكن مناسبا للشمس و القمرء لكنه بمعنى الكوكب يناسبهماء و هذا الوجه مع 
لطفه لا يخلو من بعد. 


الرابع: أن الباء للسببيه» أى: أعطنى الخلد بسبب غسل يسارىء و على هذا فالباء فى قوله" بيمينى" أيضا للسببيه و لا يخفى بعده 
لا سيما فى اليمين» لأن إعطاء الكتاب مطلقا ضرورىء و إنما المطلوب الإعطاء باليمين الذى هو علامه الفائزين. 


و قال الشهيد الثانى- قدس الله روحه- فى قوله عليه السلام " و حاسبنى حسابا يسيرا" لم يطلب دخول الجنه بغير حساب هضما 
لمقامه و اعترافا بتقصيره عن الوصول إلى هذا القدر من القرب. لأنه مقام الأصفياء» بل طلب سهوله الحساب تفضلا من الله 
تعالى» و عفوا عن المناقشه بما يستحقه و تحرير الحساب بما هو أهله؛ و فيه مع ذلكك [اعتراف] بحقيه الحساب» مضافا إلى 


الاعتراف 
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لما تغطنى كتّرابى بِشْدمَالى وَلا تَجَعَلهًا مَعْلولهٌ إلى عُنْقى وَ أغغروذ يبك ممَنْ مُمَطكّرات النيرَانِ ثم مسح رَأْسَهُ فقال- اللهُمَ عشي 


برَخمتك و بركاتك ثم مَسَح رِجْلَيه فَمَالَ اللهُمَ تبْنِى عَلَى الصّرَاطٍ يَوْمَ تَرل فِيه الْأقْدَامُ وَ ال سَعْيى فِيمَا يُؤْضيك عَنّى ثم رَقَعَ 


َأسَهُ فَنَظَرَ إِلَى محمد فَفَالَ يا مُحَمَدُ مَنْ تَوَضَّأْ مِثْلَ وُصُونِى 


ع 0 53 
بأخذ الكتاب» و ذلكك بعض أحوال يوم الحساب. قوله عليه السلام: اللهم لا تعطنى كتابى بشمالى إشاره إلى قوله سبحانه" وَ أَمّا 
6 لاره رلار 4ه 2 فاه 2 4و 
مَنْ أوتى كتابه وَرَاءَ ظهْره. فسَؤف يَدذعوا ثُورا. 
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وَ يَضْائِ سَعِيرا" قوله عليه 


السلام: و لا من وراء ظهرىء و لا تجعلها مغلوله إشاره إلى ما روى من أن المجرمين يعطى كتابهم من وراء ظهورهم بشمائلهم 
حال كونها مغلوله إلى أعناقهم. 


و قال الجزرى: المقطع من الثياب: كل ما يفصل و يخاط من قميص و غيره» و ما لا يقطع منها كالأزر و الأ-رديه. و قيل: 
المقطعات لا واحد لهاء فلا يقال للجبه القصيره مقطعه. و لا للقميص مقطع. و إنما يقال لجمله الثياب القصار مقطعات, و الواحد 


ثوب. انتهى. 

1 5 8 5 الور ه إمى للرى ,لا لل * 0 ١‏ 
و هذه إشاره إلى قوله تعالى قطعَتٌ لَهُمْ ثُيَابٌ مِنْ نار » فإما أن تكون جبه 
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وَكَالَ مِثْلَ كَولِى حَلَقَ الله لَهُ مِنْ كل قَطْرَءِ ملكا بُقَدسْهُ و يُسبِحَهُ وَ بره فيِكدّبُ الله 


و قميصا حقيقه من النار. مثل الرصاص و الحديد. أو تكون كنايه عن لصوق النار بهم كالجبه و القميص. و لعل السر فى كون 
ثياب النار مقطعات أو التشبيه بهاء كونها أشد اشتمالا على البدن من غيرهاء فالعذاب بها أشد. 


و فى بعض النسخ " مفظعات" بالفاء و الظاء المعجمه جمع مفظعه بكسر الظاءء من فظع الأمر بالضم فظاعه فهو فظيع أى: شديد 


: 5 ا ا 2 لا 
شنيع» و هو تصحيف. و الأول موافق للآيه الكريمه» حيث يقول" فَالَذِينَ كفَرُوا قطعثْ لَهُمْ َابٌ مِنْ نار". 
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و التغشيه: التغطيه. و البركه: النماء و الزياده. 


قال فى النهايه: فى قولهم ' و بارك على محمد و آل محمد" أى: أثبت له و أدم ما أعطيته من التشريف و الكرامه؛ و هو من 
برك البعير إذا ناخ فى موضع فلزمه و تطلق البركه أيضا على الزياده» و الأصل الأول. انتهى. 


يفهم من موارد استعمالهماء و يحتمل التعميم فيهما. 


وقال الوالد قدس سره: يمكن أن تكون الرحمه عباره عن نعيم الجنه و ما يوصل إليهاء و البركات عن نعم الدنيا الظاهره و 
الباطنه من التوفيقات للأعمال الصالحه. و العفو عن الخلاص من غضب الله و ما يؤدى إليه. 


قوله عليه السلام: من كل قطره أى: بسببهاء أو من عملها بناء على تجسم الأعمال. 
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َهُ نَوَاتِ لكك إِلَى يَوْم الْقَيامَه. 


- 


ماما يط من مجفله كلام اللخ يده | َهُتعالَى فِى عد الْوَخهِ فى الْوُْوءٍ وَ أَنَّهُ مِنْ قُصاص الدَّعْر إِلَى مَحَادِرِ شَّعْرٍ الذَّقَن وَ ما 
المعو وار اسن لدي رذن شرو فاه ااعلاف قي الدع ه وََمَا زَادَ على ذَلِك مُحْطَلَتٌ فيه فَأَنَ دنا ما 
خيعة لان عل وَ تَوَكُنَا ما اححَلقَتْ فبه وَ لس لع د أَنْ يَقُولَ إِنَّ الْوَجَه هُوَ ما وَاججة به الْإنْسَانُ أَنُ َم َه أَنْ يَكُونَ انان 
ِنَ الْوَجهِ وَ الصّدْرٌ مِنَ الْوَجْهِ وَ كل عُضْو يُوَاجهُ به الْإِنْانُ مِنَ الْوَخدِ وَ هَذًا فَاسِدٌ بلا خِلَافٍ وَ يَدُلَّ َه أِضا 


و التسبيح و التقديس مترادفان بمعنى التنزيه» و يمكن تخصيص التقديس بالذاتء و التسبيح بالصفات. و التكبير بالأفعال. 
قوله عليه السلام: إلى يوم القيامه إما متعلق ب" يكتب" أو ب" خلق" أو بهما و بالأفعال الثلاثه على التنازع. 
وإنما أطنبنا الكلام فى تلكك الروايه لكثره رجوع الناس إليهاء و عظم جدواها و اشتهارها و تكررها فى الأصول. 


قوله رحمه الله: فأخذنا بما أجمعت الأنمه عليه لعله إلزام على المخالفين القائلين بالزياده. لأن الأخذ بالمجمع عليه بيننا و بينهم 


متيقن» و الأصل براءه الذمه عن الزائد 


حتى يثبت بدليل. 

قوله"وسمة الله: والسن لأحف أن يقول قد يقرو هذا الاسعدلال بوحهيق 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: /7؟ 

[الحديث "] 


م َخبَرَنى به | لشَّيِحُ لاله كال غة 57 الْقَاسِم جَعْمَر بن محمد 


الأول؛ أن" الوجة" صفه مشبية يس ما واجه يه الأتساه وهو شامل لما اخدلق فى انمق الوه 
و الجواب حينئك بوجهين: 


الأول: إنا لا نسلم أنه صفه مشبهه. بل هو اسم جامد موضوع للعضو المخصوصء كما هو الظاهر من كلام أكثر اللغويين. و أيضا 
الصفه المشبهه على فعل يكون غالبا من باب كرم يكرم أو فرح يفرح, و لم يرد وجه بهذا المعنى بشى ء من الوجهين. 


و الثانى: أنه إن سلم لزم أن يكون كل ما واجه به الإنسان من الأذن و الصدر و غيرهما مما ليس وجها بالإجماع وجهاء و هذا هو 
الذى ذكره الشيخ. 


و قال الشهيد- رحمه الله- فى الذكرى بعد إيراد كلام الشيخ: و لو سلم هنا لم يدل على الزائدء لأن آخر الصدغين و البياض 
الذى عند الأذنين لا تحصل بهما حقيقه المواجهه انتهى. و لا يخفى ما فيه. 


والثانى أن يقال: إن الوجه مأخوذ مما يواجه به الإنسان مشتق منه. و هو شامل للمواضع المختلف فيها. 


و أجات الولد- قدس سره- عنه: بأنا لا نسلم ذلككء بل الظاهر أن الأمر بالعكد, » بأن تكون المواجهه مأخوذه من الوجه. مشتقه 
منه اشتقاقا جعليا كلابن و تامر. و جواب الشيخ ظاهر. و يمكن أن يقال: خروج بعض ذلكك بالإجماع لا ينافى الاستدلال به فى 


المتنازع فيه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: /77 


لل لالط للا ا وطس كو و سر رمه 


ينْقُصٌ منْهٌ إنْ راد عَلَيِه 


وفى الفقيه رواه بسند صحيح عن زراره بتغيير ما و زياده قوله: قال زراره قلت له: أ رأيت ما أحاط به الشعر؟ فقال: كل ما أحاط 
الله به من الشعر فليس على العباد أن يطلبوه و لا يبحثوا عنه» لكن يجرى عليه الماء. 


و المسؤول هنا أبو جعفر عليه السلام كما صرح به فى الفقيه و الشيخ فى الخلاف أسند عن حريز عن أحدهما عليهما السلام» و 


قوله: الذى قال له نعت بعد نعت للوجه. 


قوله: لا ينقض :مته إما معطوف على " لآ يننغى " أو على يزيذ. فغلى الأول" لا" نافيةء و على الثانى زائده لتأكيد التفئ. و احتمال 
كون" لا" نافيه و يكون معطوفا على الموصول و صفه للوجه بتأويل مقول فى حقه, لا يخفى بعده و ركاكته. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 79 


سعكالة 0 تبحيلة؟" اعدف" قلاف 


و يحتمل أن تكون هذه الشرطيه مع المعطوف عليها مفسره لقوله "لل ب بنْمْعَْى لحب" و أن تكون معترضه بين المبتدأ و الخبر. و 
الجار و المجرور فى قوله عليه السلام' ' من قصاص 


الشعر" إما متعلق بقوله" دارت" أو صفه مصدر محذوفء أو حال عن الموصول الواقع خبرا عن الوجه. و هو ما إن جوزنا الحال 
عن الخبر. أو حال عن الضمير المجرور العائد إلى الموصول على تقدير وجود" عليه" كما فى أكثر النسخ. 


و لفظه" من" فيه ابتدائيه» و" إلى الذقن " مثله على التقادير. 


"وفاحوت عله" أى اهرت أو حسيق نكن الاششال فعدى ب" على "» و فى بعض النسخ " جرت" كما فى الكافى و الفقيه 


وهو أصوب. 


ولفظه" من" فى قوله" من الوجه" بيان ل" ما" كما قيل. و الأظهر أن كلمه" من " تبعيضيه؛ أى: مما يحتمل كونه وجها و يتوهم 
كونه من الوجه. 


و"متعلكيا" سا شال عن الويحةة أورعة ضمير " عليه" أو عن الموصول إن جوزء و إما صفه مصدر محذوف. و يحتمل أن 
يكون تمييزا عن نسبه" جرت" إلى فاعلهاء أى: ما جرت الإصبعان عليه بالاستداره؛ مثله فى قولهم: لله دره فارسا. و جمله" ما 
11 11 


جرت" وقعت مؤكده لسابقتهاء إن كانت لفظه" من" فى 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 7٠‏ 


- 
ع 


َم مؤْجَرْ وَ إِنْ 1 نَقّصٌ مِنْهُ أثتم ما دَارَتْ عَلدِِ الككانة و لون علي وَالإبْكَامُ تام شَعْر الرّأس إلى الدقى ]كو اله 
امعان الود مشتدير فو م الْوَجه و ما بيؤى َلك فلس قلت الصم يس ِنّ الوه قال 


قوله" من قصاص" ابتدائيه لتحديد الوجه على ما هو الظاهرء أو مؤسسه و من ابتدائيه للغسل على ما قيل» و ضمائر " منه 
عليه" كلها راجعه إلى الوجه. 


قوله عليه السلام: ما دارت عليه السبابه و الوسطى و فى الفقيه" عليه الوسطى " بدون السبابه» و لعله الصواب» 


إذ زياده السبابه لا فائده فيها ظاهرا. 


وربما يتكلف على هذه النسخه. بأن المراد التخيير بين ما دارت عليه السبابه و الإبهام و الوسطى و الإبهام» أو يكون أحدهما 
للحد الطولى و الآدخر للحد العرضىء فالطولى ما دارت عليه السبابه و الإبهام؛ لأن ما بين القصاص إلى الذقن بقدره غالباء و 
العرضى ما دارت عليه الوسطى و الإبهام؛ و حينئذ يكون قوله" من قصاص شعر الرأس إلى الذقن" تماما للحدين معا كما قيل» و 
لعل الأظهر أن ذكر السبابه وقع استطراداء إذ قل ما تنفكك عن الوسطى فى الدوران. 


ثم اعلم أن قوله" لا ينبغى لا حد أن يزيد عليه" مع قوله" إن زاد عليه لم يؤجر" يحتمل وجوها: 


أحدها: أن يكون" لا ينبغى " محمولا على الكراهه. كما هو الظاهر من إطلاقه فى الأخبار و كلام القوم؛ لا سيما و اقترن به قوله" 
إن زاد عليه لم يؤجر" باعتبار أنه أتى بالمأمور به مع زياده لغوه أو يحمل على أنه لم يفعل الزياده بقصد 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 7١‏ 


كونه مأمورا به» و إلا لكان تشريعا حراما إما الفعل أو القصد. كما فصل فى كلام القوم. 
الثانى: أن يحمل على الحرمه؛ بأن فعله بقصد كونه مأمورا به فيكون تشريعا حراما. 

و الثالث: أن يكون المراد أعم من الحرمه و الكراههء باعتبار الفردين المذكورين. 

و كذا قوله عليه السلام" إن نقص أثم "- يحتمل وجوها: 


الأمول: أن يكون الإ-ثم و العقاب باعتبار الاكتفاء بذلكك الوضوء الذى ترك فيه المأمور به. لكون وضوئه و صلاته باطلين و 
اكتفى بهماء فيأثم و يعاقب على تركهما. 


الثانى: أن يكون باعتبار كون هذا الوضوء و هذه الصلاه تشريعين» فيأثم على فعلهما و إن لم 


يكت بهما. 
الثالث: أن يحمل على الأعم منهما. 


والقصاص مثلثه القاف: منتهى شعر الرأس» حيث يؤخذ بالمقص من مقدمه و مؤخره. و قيل: هو منتهى منبته من مقدمه. وهو 
العر اه هنا 


ولا خلاف بين علماء الإسلام فى أن ما يجب غسله فى الوضوء من الوجه؛ ليس خارجا عن المسافه التى هى من قصاص شعر 
الرأس إلى طرف الذقن طولا-و من وتد الأذن إلى الوتد عرضاء إلا من الزهرى حيث ذهب إلى أن الأذنين من الوجه يغسلان 
معه» لكنهم اختلفوا فى حله: 


فمنهم من حده بأنه من القصاص إلى الذقن طولا و ما دارت عليه الإبهام و الوسطى عرضاء و هو المشهور بين الأصحابء بل كاد 
أن يكون إجماعا. و ادعى العلامه فى المنتهى و المحقق فى المعتبر أنه مذهب أهل البيت عليهم السلام» 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 757 


و من جمله ما استدلوا به عليه هذه الروايه» لكنهم اختلفوا فى معناها: 


و الأ-كثر ذهبوا إلى أن قوله عليه السلام" ما دارت عليه الإبهام و الوسطى " بيان لعرض الوجه. و قوله عليه السلام" من قصاص 
شعر الرأس إلى الذقن " لطوله. و قوله عليه السلام" و ما جرت عليه الإصبعان" تأكيد لبيان العرض. 


و حملها الشيخ البهائى- قدس الله روحه- على معنى آخرء و ادعى فى بعض حواشيه أن هذا يستفاد من كلام بعض أصحابنا 
المتقدمين» فإنهم حدودا الوجه بما حواه الإبهام و الوسطىء و لم يخصوا ذلكك بالعرض كما فعل المتأخرون. 


و نقل فى المختلف مثله عن ابن الجنيد» و ما حمل الخبر عليه هو أن كلا من طول الوجه و عرضه ما اشتمل عليه الإبهام و 
الوسطىء بمعنى أن الخط الواصل من القصاص إلى طرف 


الذقن» و هو مقدار ما بين الإصبعين غالباء إذا فرض ثبات وسطه و أدير على نفسه. فيحصل شبه دائره» فذلكك المقدار هو الذى 


قال فى الحبل المتين: و ذلكك لأن الجار و المجرور فى قوله" من قصاص شعر الرأس " إما متعلق بقوله" دارت" أو صفه مصدر 
محذوفء و المعنى أن الدوران يبتدئ من القصاص منتهيا إلى الذقن. و أما حال عن الموصول الواقع خبرا عن" الوجه" إن 


جوزناه. 


و المعنى: إن الوجه هو القدر الذى دارت عليه الإصبعان حال كونه من القصاص إلى الذقن» فإذا وضع طرف الوسطى مثلا على 
قصاص الناصيه و طرف 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "757 


الإبهام على آخر الذقن؛ ثم أثبت وسط انفراجهما و دارت طرف الوسطى مثلا على الجانب الأيسر إلى أسفل و دار طرف الإبهام 
على الجانب الأيمن إلى فوق تمت الدائره المستفاده من قوله عليه السلام" مستديرا" و تحقق ما نطق به قوله عليه السلام" ما 


جرت عليه الإصبعان مستديرا فهو من الوجه" انتهى كلامه رفع الله مقامه. 


و أنت خبير بأنه- رحمه الله- و إن دقق فى إبداع هذا الوجه لكن الظاهر أن حمل الروايه عليه بعيد جدا. و قد بسط- رحمه الله- 
القول فى ذلكك فى كتبه بذكر مرجحات كثيره لما اختاره و إيراد اعتراضات على ما فهمه القوم لا يرد أكثرها تركناها حذرا من 
الإطاله من غير طائل. 

و أما ما دل عليه الخبر من عدم دخول الصدغ فى الوجه الذى يجب غسله. فمما ذهب إليه أصحابنا إلا الراوندى على ما نقله عنه 


فى الذكرىء و لنحقق معنى الصدغ: 


قال الفيروزآ بادى: الصدغ بالضم: ما بين العين و الأذن و الشعر المتدلى على هذا الموضع. 


و نحوه قال الجوهرى. 

وقال بعض الفقهاء: هو المنخفض الذى ما بين أعلى الأذن و طرف الحاجب. 

وقال فى المشين :هو الشعر الذى بعد أنتهاء العذار المحاذى لرأس الأذن و.ينؤل على رأسها كليل 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 568 

[الحديث ؟] 


و بِكَذًَا الْإِشِمَادٍ عَنْ مُحَمّدِ بْن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِيٌ بْن مُحَمّدِ عَنْ سل بْن زِيَادٍ عَنْ إِشمَاعِيلَ بن مِؤْرَانَ قَالَ كتَبتٌ إِلَى الّضّاع 
أخالة عن خَدٌ الوهه 


وقال فى الذكرى: هو ما حاذى العذار. 


فإذا عرفت هذا فاعلم أنه إن فسر الصدغ بما بين العين و الأذن» فلا ريب فى أنه يدخل بعضه بين الإصبعين بالإداره بكل من 
الوجهين» و إن أريد به الموضع الذى عليه الشعر و هو ما فوق العذار» فلا يدخل بينهما شىء منه على شى ء من الوجهين. 


فما ذكره الشيخ البهائى- قدس سره- من أن هذا أحد الوجوه المرجحه لما حققه لا وجه له عند التحقيق» فيمكن أن يحمل 
الصدغ الذى وقع فى كلام زراره و كلامه عليه السلام على المعنى الثانى الذى فسره به العلامه و الشهيد نور الله ضريحهماء و قد 
عرفت أنه لا يشمل شيئا منه الإصبعان. 


و يمكن حمل الصدغ الذى فى كلام الراوندى على البعض الذى لا شعر عليه و يشمله الإصبعانء لثلا يكون مخالفا للروايه و 
إجماع الأصحاب. 


و يمكن أن يكون الصدغ الذى فى الروايه محمولا على المعنى الأول؛ و يكون نفيه عليه السلام رفعا للإيجاب الكلى» أى: ليس 
كل الصدغ من الوجه. بل بعضه خارج و بعضه داخلء و الأول أظهر. 


قوله: أسأله عن حد الوجه الظاهر أنه وقع حالا عن فاعل" كتبت" و يحتمل استثنافا بتقدير سؤال» 


ملاذ الأخيار فى فهم 


كنب إِلَىّ مه ِنْ أَوّلِ الشّعْرِ إلَى آخر الْوَجْهِ وَ كذّلِك الجن حيَئِذٍ 


1 م لااء 
و انتضمل أن يكون عطق يبان لجمله" كتبت " كنا نض "عليه بعضن المقسريخ فى قوله تعالى '' فَوْسْو س إِلَيْهِ السّيِطانٌ 3 
حيث قالوا:" قال يا آدم ' عطف بيان لجمله " فوسوس". 


لكن قال ابن هشام فى المغنى فى بيان وجوه الفرق بين البدل و عطف البيان إنه لا يكون جمله بخلاف البدل. انتهى. 
08 "0 ود لات ره لجا ء رلا لا "0 لا 
ويحتمل البدليه أيضاء كما قبل فى قوله تعالى وَمَنْ يَفْعَل ذلك يلق أثاماً بُضاعف لَه الات حيث جعلوا جمله يضاعف 
ل طلا 2ى, 
بدلا مقر مله بن اتام" 
ويمكن أن يقدر فيها لام كى. 


قوله عليه السلام: و كذلكك الجبينين الظاهر الجبينان بالرفع» و لعله من الرواه أو النساخ» و فى الكافى أيضا بالجر. 


و يمكن أن يكون بتقدير" من". أى: كذلك من جهه الجبينين أيضا من القصاص إلى آخر الوجه؛ و يكون الأول بيانا لحكم 


و يمكن أن يكون المراد الجبينان أيضا من الوجه. و قيل: هو بيان للحد 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 62؟ 
[الحديث 4] 


0 و بِهَذًا سناد عَنْ محمد بْنِ يَعْقُوب عَنْ محمد بْنِ يَختى عَنْ أخحمد بْنِ مُححمَدِ عَنِ ابن فَصَالٍ عن ابن بكثر عَنْ زَرَارَه قَالَ سَأَلت 
با فرع أن أنّاسا يَقُولُونَ إن ادن + وك لسعو وها لد ان قَقَالَ لس عَلَيِهِمَا غَسْل وَ لَا مَسْحٌ 


وما دْكرَة من أَنّهُ يَأحدَ الما لعل ده الى بده ليمت كرد عا إلى يده التشوى © يغسل عِدَه اليِمتى فَبَدُل عَلَيِه ان عه 
لبر الْمكقَدُمُ فى صِمَّهِ وَضُوءِ أمير الْمؤْونِينَ ع وَ يَزِيدٌة تأكيداً 


العرضىء و هو 


قريب ما بين اللإصبعين. 

الحدنيك الخاسى: موت 

ولا خلاف فى مضمونه بين أصحابنا كما عرفت. 

قوله رحمه الله: فيدل على ذلكك يدل على أنه كان فى نسخه الشيخ " بيده اليسرى على يده اليمنى ". 


و على أى حال يرد عليه أن ما ذكر فيه من الأكفاء إنما كان للاستنجاء أو لغسل اليدين قبل الوضوء, و لم يذكر فى غسل اليدين 
للوضوء نينا من ذلك8ء إل أن يقال: إن ذكر ذلكك فى أول الأمر و عدم التصريح بخلافه بعد ذلكء يدل على أن هذا كان 


متها إلى اخ الأفعال. 


ولا يخفى ما فيه» و روايه زراره الآتيه تدل على خلاف المدعى, و كان الشيخ كان نظره إلى الروايه التى بعدهاء فغفل و ذكر 


هذه الروايه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 757 
[الحديث 2] 


م أخْبرَنى به الشْيِحٌ أيدَهُ اللهُ تَعَالَى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عن الس ين بْن الْحَسَن بن أَبَانٍ عن الْحْسَيِن بْن سَعِيدٍ عَنِ ابْنٍ 


ين عَمَيِر وَ فضاله عَنْ جميا بن دَرَّاجٍ عَنْ زَرَارَةَ بْن أَغْيْنَ قال حكى لنا أيُو جَغْفر ع وُضوءَ رَسُولٍ الله 


قيل: عد العلامه فى المنتهى و المختلف هذا الحديث من الصحيح, و كذا الشهيد فى الذكرىء مع أن فى طريقه الحسين بن 
الحسن بن أبان» و حاله فى التوثيق غير معلوم من كتب الرجال. 


أقول: قد عرفت أن حكمهم بصحه حديثه و أمثاله لكونه من مشايخ الإجازه و لا تضر جهالتهم؛ مع أن حكم هؤلاء الأفاضل 


بصحه حديثه بمنزله التوثيق. و وثقه ابن داود» لكن نقل توثيقه عن الفهرست. و ليس فيه منه أثر. 


قوله: حكى لنا أبو جعفر عليه السلام قال فى الصحاح: حكيت فعله و حاكيته: إذا فعلت 


مثل فعله. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: /75 


ص قَدَعَا بقَدَّح مِنْ مَاءِ فَأَذْخَلَ يَدَهُ لْيُمنَى فَأَحَدَ كفا مِنْ مَاءِ فَأَسْدَلََّا 


قوله: فدعا بدح من ماء يحتمل أن يكون" من" للبيان» بأن يكون المراد بالظرف المظروف. فإن المقادير و الأعداد يراد بهما 
المقدر و المعدود. كقولهم: عشرون من درهم, و راقود من خل. و أن يكون ابتدائيه» و يكون المراد الظرفء أى: قدح مملوء. 


و فى قوله عليه السلام" كفا من ماء" بيانيه» و المراد من الكف مقدار الكف من الماء. و يحتمل أن يكون" من ماء" صله لقوله" 
أخذ", أى: أخذ عليه السلام من الماء مقدار كف. 


و الإسدال فى اللغه: إرخاء الستر و طرف العمامه و نحوهاء و منه السديل لما يرخى على الهودج. و المراد هنا الصب. ففى الكلام 
استعاره تبعيه» كما ذكر شيخنا البهائى رحمه الله. 


قوله: فأسدلها قال الوالد العلامه نور الله مرقده: كان فيه دلاله على وجوب الابتداء بالأعلى نظرا إلى التزامه صلى الله عليه و آله 
بذلك. و لو لم يكن واجبا لما التزم به. 


كما يفهم من سيرته من بعض الأخبار الوارده فى بيان الأحكام. 
و فيه نظرء و المشهور وجوب الابتداء بالأعلى, إلا السيد و ابن إدريس فإنهما قال بالاستحباب. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 554 


عَلى وَجْهِهِ مِنْ أغلى الْوَّجْهِ ثم مَسَح بيَدِهِ الحاجبين جمِيعا 


قوله: ثم مسح بيده الجانبين جميعا قوله " جميعا" تأكيد للجانبين» و لا يدل إلا على أنه عليه السلام مسحهماء و أما أنه مسح 
أجزاء الجانبين مرتبا الأعلى فالأعلى فلا يدل عليه. 


قال الشهيد الثانى رحمه الله: المعتبر فى غسل الوجه الأعلى فالأعلى؛ لكن لا حقيقه لتعسره أو تعذره؛ بل عرفاء 


فلا تضر المخالفه اليسيره التى لا يخرج بها فى العرف عن كونه غسل الأعلى فالأعلى. 


ثم قال: و فى الاكتفاء بكون كل جزء من العضو لا يغسل قبل ما فوقه على خطه و إن غسل ذلك الجزء قبل الأعلى من غير 


جهته» وجه وجيه. 


و قال الشيخ البهائى قدس سره: و الذى يخطر بالبال أنه إذا حصل الابتداء بغسل جزء من أعلى الوجه كفىء و أن مراعاه الأعلى 
فالأكلن فى بقبه أجزاء الوجه غير واجه لا حقيقة ولأ عرفا سواء أخذت الأجزاء بالسبة إلى ما غلا خطها أو بالنسبة إلى غيره: 
لأصاله براءه الذمه من ذلكك و لما فيه من المشقه. 


ولا دلا-له فى الحديث على أكثر من أنه عليه السلام ابتدأ بصب الماء من أعلى الوجه. و أما أنه عليه السلام راعى فى الغسل 
تقديم الأعلى فالأعلى فليس فى هذه الروايه و لا فى غيرها. و المسح فى قول زراره" ثم مسح بيده الجانبين" يتحقق فى ضمن 
مسح الأعلى فالأعلى؛ و بدونه فلا يحمل على الأول من غير دليل. 


انتتهى. 


ثم إن الخبر يدل على رجحان الاغتراف و الصب و الغسل باليد و الدلكك بهاء بأن يمرها على جميع أجزاء المغسول؛ و المشهور 
استحباب الجميع. 


و نسب إلى ابن الجنيد وجوب إمرار اليد على الوجه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 70٠‏ 


ثم أَعَادَ التَسْرَى فِى الإنَاءِ فأَسْدَّلهًا عَلى اليَمْنَى ثم مَسَحَ جَوَاتِبَهَا ثم أعَادَ اليَمْنَى فِى الْإِنَاءِ ثمّ صَبَهَا عَلى اليَسْرَى فْصَنَع بها كما صَنَعَ 
بالْيْْنَى 


و يدل على وجوب الترتيب بين الأعضاء المغسوله و بينهما و بين الممسوحه. و لا خلاف بيننا فى وجوب الترتيب فى الجميع إلا 
بين الرجلين» فإن المشهور استحباب تقديم اليمنى» و 


قيل: بالوجوب. قوله: ثم أعاد اليسرى قال الفاضل البهائى قدس سره: كان الظاهر" ثم أدخل اليسرى" و لعله أطلق الإعاده على 
الإدخال الابتدائى» لمشاكله قوله فيما بعد" ثم أعاد اليمنى" و لا يتوهم أن تقدم المشاكل بالفتح على المشاكل بالكسر شرط. 
فإنهم صرحوا بأن يمشى فى قوله تعالى " فَِنْهُمْ مَنْ يَمْْدى عَللِ بَطنِهِ " لمشاكله قوله" وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْشِى عَللِْ رِجْلَينِ". و يمكن 
أن يقال: إنه أطلق الإعاده باعتبار كونها يدا لا باعتبار كونها يسرى. انتهى. 


و أقول: يدل الخبر على عدم استحباب الإداره» و حمله الأصحاب على أنه لبيان الجواز. 


و تحقيقه: أن استحباب الا-غتراف لغسل الوجه و غسل اليد اليسرى مما لا خفاء فيه» و أما استحبابه لغسل نفسها- كما ذكره 
الأصحات من أنه يغترف بها و يدير على اليسرى- ففيه خفاء, لأن جميع الروايات الوارده فى هذا الباب إنما 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "0١‏ 


1 06 5 5 7 ع و 8 
ثمّ مَسَح ببَقبّه مَا يَقَى فى يَدَيْهِ رَاسَهُ وَ رخليه 


يتضمن الاغتراف باليسرى لغسل اليمنى سوى الخبر الآتى» و ستعرف حاله. 


نعم ورد فى صحيحه محمد بن مسلم فى الكافى التصريح بالإداره» لكن روايات عدم الإداره أكثر» فإما أن يقال بأفضليه عدم 
الإداره» أو التساوى بينهما. 


ثم اعلم أن كلمه" ثم " فى المواضع كأنها منسلخه عن معنى التراخى» و هو فى كلام البلغاء كثير. 


و يمكن أن تكون الجمل معطوفه على الجمله الشولى: لأكل واحده على ما قبلها كما هو المشهورء و حينئذ يكون فيها معنى 
التراخىء, لكنه خلااف الشائع فى الاستعمالات و المتبادر عند الإطلاقء و عليه بنوا كثيرا من استدلالاتهم. كالاستدلال على 
التركيو ين الأعضاء 


قوله: ثم مسح ببقيه ما بقى و فى الكافى: ثم مسح بما بقى» و 


هو الظاهر. 


و تكلف الشيخ البهائى رحمه الله و قال: و كأنه لما كان موهما لكون الإمام عليه السلام مسح رأسه و رجليه بجميع الرطوبه الباقيه 
و كل الكف أدرج لفظ" البقيه" رفعا للتوهم و إشعارا بأنه عليه السلام مسح بشى ء منها. انتهى. 


ولا يخفى بعده. نعم يمكن أن يقال: لعل المراد ب" ما بقى " الرطوبه الباقيه فى اليد بعد الغسلاتء و بالبقيه ما بقى من تلكك 
الرطوبه بعد نفض بعض رطوبات 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 707 


[الحديث 7] 


“ما أَخْبَرَنِى به الشئخ أَيّدَهُ الله الى عَنْ أخمّردَّ بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَ عد بن عَدٍدِ الله عَنْ أخمّدَ بن مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بن 


و ين 
98 ضر 5 م ده م 
عِيسَى عَن ابن أَذَيْنَهَ عَنْ يكثر 


اليد لثلا ينجر إلى الغسلء بناء على وجوب عدم تحقق الغسل فى المسح. 

قوله: و لم يعدها إفراد الضمير لعوده إلى اليمنى فى قوله" كما صنع باليمنى" و يمكن عوده إلى اليد فى ضمن اليدين. 
و ربما يوجد فى بعض النسخ" و لم يعدهما" فلا تكلف. كذا حقق الشيخ البهائى فى شرح الأربعين. 

واقالاقن مشرق الممسيوتو الفيي المتسرت عمل عرف إلى السرقفي لآنه التحدت عو الى البعينق لقردهاء 


قوله رحمه الله: ولا يستقبل أى: لا يغسلهما منكوساء لأن الشعر متدل إلى طرف الأصابع؛ فإذا غسل هكذا فقد استقبل الشعرين 
من جهه ميله. 


الحديث السابع: موثق. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 707 


وَ زْرَارَة ابنَئ أَغْيَنَ أَنْهُمَا سَألا أيَا جَغْفر ع عَنْ وُضوء رَسُولٍ الله ص فَدَعًَا بطشت أو بِتَوْر فيه مَاءٌ فعْسَل كفيه ثم عمس كفه اليَمْنَى 
فى التؤر 


- 


و 
ه 


فعس وَجْْهَهُ بِهَا وَ اسِْتَعَانَ يِدِهِ الْشِرَى بكفه عَلَى غَشْلٍ وَجْهِهِ ثم عمس كفة اليِمْنَى فِى الْمَاءِ فَاعْتَرَفَ بها مِنّ المَاءِ فَعَسَل 2 
الى من الِْركتي إلى الْصابع 


اولافدعا ببحقاك ار يتوري ااجرع لالص رازه أو غير ل بالرواك» إوامنه كلب اللجناد اللدتبي وزو يجفا وا بويا كايو امنيا 
زائده للتوكيد» نحو" لا تَلُْوا بأَئدِيِكم إلى النَهْلَكَهِ" أو للتعديه. 


والطست: بالسين المهمله. وفى القاموس: وحكى بالشين المعجمه. 
و فى النهايه: التور إناء من صفر أو حديد كالإجانه. و قد يتوضاأ منه. 


قوله: و استعان بيده اليسرى يمكن أن يكون هذا للتقيه لأنهم قائلون برجحان الغسل باليدين» و عندنا ليس بحرام إذا لم يقصد 
التعبد به و يمكن أن يكون المراد الاستعانه بأخذ العمامه و رفعها. فتأمل. 


و الكلينى أورد هذه الروايه بسند حسن كالصحيح عن زراره و بكير» و ليس فيها هذه الاستعانه» بل فيها هكذا: فغسل بها وجهه. 
ثم غمس كفه اليسرى فغرف 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 705 


ا يَرةُ اماء إلى لمكن م حمس عَم الى فى الْماءِ فَاغْترَفَ بها مَِ الْمَاء فأفْرعهُعَلَى بريه اليِشررَى من الْموْققٍ إلى الْكَفّ ا 
يَْدٌ الْمَاءَ إِلَى الْموْقق كما صَنَعَ بالق 8 مَسَحَ َأَسَهُوَ قُدَمَيه إلى الكفيين مضل كفعه وَلَمْ يَجَدَّدْ مَاءً. 


فَإِنْ قبل كيف يُمكتكم الْقَولُ بذَّيِك وَ طَاجِرُ قَوْلِهِ تعَالَى رَ دُلَ عَلَى خَِافِهِ أنه تعالَى قَالَ فى آبه الْوَضُوءِ- فَاغْيلُوا وُجَوهَكم و 
أَبدِيَكم إِلَى الْملافِتٍ وَ إِلَى 


بها غرفه» فأفرغ على ذراعه اليمنى» فغسل بها ذراعه من المرفق إلى الكف لا يردها إلى المرفق- إلى آخر الخبر. 


فظهر أنه يشكل الاحتجاج بهذا الخبر على استحباب الإداره» إذ فى الكافى 


صريح فى عدمهاء و هو غالبا أضبط و أصح. 


قوله: لا يرد الماء إلى المرفق يمككن أن يكون المراد نفى ابتداء الغسل من الأصابع كما تفعله العامه. أو أنه فى أثناء الغسل كان 
لا يمسح بيده إلى المرفق» بل كان يرفع يده ثم يضع على المرفق و ينزلهاء و هو أحوط و لعله أظهر. 


ثم إن هذا الخبر و الخبر السابق يدلان على عدم جواز أخذ الماء الجديد للمسح, و لا خلاف بين علمائنا فى جواز المسح ببقيه 
البلل» خلافا لأكثر العامه. فإنهم أوجبوا استئناف الماء الجديد. 


ولا خلاف بيننا أيضا فى وجوب المسح بالبقيه مع بقاء النداوه على اليد, و أما عند جفاف اليد حسب فالمشهور عدم جواز 
الاستئناف أيضاء بل تؤخذ من سائر الأعضاء كاللحيه و نحوهاء و يستأنف لو جف الكل. 


نعم جوزوا فى حال الضروره- كإفراط الحر مثلا بحيث لا يقدر على 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 700 


مَعْنَاهَا الِانيهَاءٌ وَ الَْايَهُ ألا تَرَى أنه يَُولُونَ حرست مِنّ الْكوقه إِلَى الْبضدرَه أَىْ عَتَّى هيت إلى الِْطور و هَذَا , يُوجبٌ أن 54 
المزكق غائة ف ال ونا أن ُو الا به قل ل ليس فى البه ما يك ما و86 وو إلى قد تكون عضن ايدو كذ تكون 
بِمَغْتَى مع و لَهَا تَصَوّفٌ كَثيرٌ وَ استَغْمَالَهَا فى ذَلِك طَاهِرٌ عِْد أَهل الله قَالَ 


المسح بالبقيه- أن يستأنف ماءا جديدا. و نسب إلى ابن الجنيد جواز الاستئناف عند جفاف اليد مطلقاء سواء وجد بلل على 
اللحيه و نحوها أو لاء و سواء كان فى حال الضروره أم لا. و فى كلامه إجمال. 


إن" إلى" ليس غايه للغسلء بل صفه للأيدىء أو حال عنهاء إذ لليد إطلاقات أربعه: تطلق على التى للسرقه و هى ما تحت 
الكفء و على التى فى التيمم و هى ما تحت الزند؛ و على ما تحت المرفق» و على ما تحت المنكب فبين الله تعالى فيها المراد. 
كما تقول لغلامكك: اختضب يدل إلى الزند» و للصيقل اصقل سيفى إلى القبضه. 


وليس فى الآبه دلاله على ابتداء الغسل بالأصابع» كما أنه ليس فى هاتين العبارتين دلاله على ابتداء الخاضب و الصيقل بأصابع 
اليد و طرف السيف. 


على أن ابن هشام ذكر فى طى ما ذكر من أغلاط المعربين: الحادى عشر قوله تعالى" فَاعْسِلوا وجُومَكم و أَيِدِيَكم 9 الْمَلافتي " 
فإن المتبادر تعلق" إلى " ب" اغسلوا" و قد رده بعضهم بأن ما قبل الغايه لا بد أن يتكرر قبل الوصول إليهاء تقول: ضربته إلى أن 
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َعَالَى و 1] تَأكلوا أَمَْالهُمْ إليا أمَْالِكم وَ قَالَ تََالَى حاكياً عَنْ عِيترى ع- مَنْ أنصدارى إِلَى اللّهِ أئ مم اللّهِ- وَ يقَالَ قلَانٌ وَل 
الكوقة إِلَى الَْض رَهِ وَ نا يراد الْعَاَُ بل الْمَعْنَى فيه مع الْمِضْرَهِ وَ يَقُولُونَ فَانَ فعَلَ كذًا وَ أقدَمَ عَلَى كذ هَذَا إِلَى ما قعل مِنْ كذ أئ 
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هُ كمَلٌ كالدّغص نَبَدَهُ النَدَى- إِلَى ارك مِثْلٍ الرّنَاج الْمَضَبْبِ 


- 


أرَادَ مع حا رك 


قبل الورصول: الى اليرافوه لذكا الب شامله لرة فدى "الا نامل و المها كت وبشايتهها. 


قال: و الصواب تعلق" إلى " بأسقطوا محذوفاء و يستفاد من ذلكك دخول المرافق فى الغسلء لأن الإسقاط 


قام الإجماع على أنه ليس من الأنامل» بل من المناكب و قد انتهى إلى المرفقء و الغالب أن ما بعد" إلى" غير داخل بخلاف" 
حتى "» و إذا لم يدخل فى الإسقاط بقى داخلا فى المأمور بغسله. انتهى. 


والحمد لله الذى أظهر الحق على لسان أعدائه. 


قوله: و لا يراد الغايه قبل: يمكن أن يكون المراد ولى الكوفه و ما يليها منتهيا إلى البصره؛ لكن يمكن فرض الكلام فيما إذا ولى 
البصره و الكوفه دون ما بينهما. فتأمل. 


قوله: له كفل كالدعص الدعص بكسر الدال: قطعه من الرمل مستديره؛ أو الكثيب منه. 
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وفى القاموس: تلبد الصوف و نحوه تداخل و لزق بعضه على بعض. 

والندى: المطر. و الحارك: أعلى الكاهل و منبت أدنى العرف إلى الظهر الذى يأخذ به من ي ركبه. 
و الرتج محركه: الباب العظيم» كالرتاج ككتابء و هو الباب المغلق و عليه باب صغير. 

و فى الصحاح: الضبه حديده عريضه يضب بها الباب. 

و اللوح: الكنف و كل عظم عريض. 


و بركك بروكا و تبراكا: استناخ كبركك. و البركك الإبل الكثيره» و البركك أيضا الصدرء فإذا أدخلت عليها الهاء كسرت و قلت 
بركه. و قولهم: ما أحسن بركه هذه الناقه» و هو اسم للبروك مثل الركبه و الجلسه [و الذهلول: الأملس]. 


أقول: حاصل البيت الأول أنه يمدح فرسه أو أبله بالسمن و العظمء فشبه كفله فى عظمه و اكتناز لحمه و تصلبه بقطعه من الرمل» 
أو بكثيب منه قد تصلب و تلبد من كثره ورود المطر عليه؛ و الكثيب هنا أبلغ. و كذا شبه كاهله فى السمن و اكتناز اللحم بالباب 
العظيم الذى التصقت أجزاؤه بالحديد» و سمر بالمسامير مبالغه فى بيان 


شد التاق الأجراء :و اتضمامها. 
و حاصل البيت الثانى أنه يصف إبله بأن له عظم ذراعين فى البروك منضما 
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وَلَوْحٌ ذِرَاعَئِن فى مَنْكب- إِلَى جَؤْجُوْ رَهَلَ الْمَنكتِ 


أئْ مع ْو وَ مَردًا أكتَر مِنْ أنْ يَحْمَاج ِل الْإطََابٍ فيه وَإِذَا تََتَ أنَّ إَِى بمَغْتَى مع دل عَلَى وُمجوب عَِْلٍ الْمَرَافِقِ أضاً عَلَى 
سب ما تَصَمَئَهُ المَضْل وَ يُوَكدٌ أنَّ إِلَى فى الْآيْهِ لَيَتْ بِمَعْتَى الْعَايَه 


إلى صدره. و كان المراد من" لوح ذراعيه" رأس عظم الذراع الذى يجمع عند البروكك و ينضم بالصدرء ثم يصفه بأنه كان له 
منكب أملس أبيض. 


أقول: و قال ابن هشام فى المغنى عند ذكر_معانى الباء: الثانى المعيه؛ و ذلكك إذا ضممت شيئا إلى آخرء و به قال الكوفيون و 
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جماعه من البصريين فى " مَنْ أنْصَارى إلى الله" و قولهم: الزود إلى الزود إبل. 


و قال الجوهرى أيضا: فى قولهم" الزود إلى الزود". إلى بمعنى مع. 


قوله رحمه الله: و إذا ثبت يرد عليه: أن احتمال كون" إلى " بمعنى " مع" فى جواب استدلال الجمهور كان حسناء و أما 
الاستدلال بهذا الاحتمال فهو مشكلء إذ احتمال كونه غايه للمغسول قائم كما عرفتء بل هو أظهر. 
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[الحديث 8] 


فنا أخبزق ب النّوح أبذه ال تَالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جغمَر بن محمد عَنْ محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ مُححََدٍ بن اين وَ غير عَنْ 
سَهلٍ بْنِ نكاد عَنْ على بن الححكم عَنٍ الهم بن عرو ليمي قَالَ مرألت أ ا عَئِدِ الله ع عَنْ قَوْلِهِ تعَالَى اودارا وشو فكو 
أَبدِيَكمْ إِلَى اللا ماقت كَمَالَ ليس هَكدًا تَِْيلها إِنّمَا 


هى فَاعْسِلوا وجوهَكم وَ أَيْدِيَكم مِنَ الْمرافق ثُمَ أمَرٌ يَدَهُ مِنْ مِرْفَقَهِ إِلَى أَصَابِعِهِ. 


وَعَلَى هَذِهِ الْقرَاهَءِ يَشَقُط الُوَالُ مِنْ أَضْلِه 


الحديث الثامن: ضعيف. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: ربما يقال: إن الروايه تدل على أن" إلى" المذكوره فى الآيه بمعنى الغايه» و الألم يحتج إلى 
نفى تنزيلها و العدول عنها إلى " من ". و لعل مراده أن الآيه لا يراد بها الغايه» فعبر عنها ب" إلى " على ما لعله يرشد. 


قوله رحمه الله: و على هذه القراءه و قال الفاضل البهائى رحمه الله: لعل المراد من التنزيل التأويل» كما يقال: 
ينبغى تنزيل الحديث على كذاء و إلا فهى متواتره فكيف يمكن نفيها. انتهى. 


و يرد عليه: أنه إن أردتم تواترها إلى القراء أو تواتر ما اشتركك بينها إلى من جمع القرآن فمسلم, و أما تواترها عن النبى صلى الله 


وقد دلت الأخبار المتواتره بالمعنى على النقص و التغيير فى الجمله؛ لكن لا يمكن الجزم فى خصوص موضع. و أمرنا بقراءته و 
العمل به على ما ضبطه القراء إلى أن يظهر القائم عليه السلام. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 72٠‏ 
[الحديث 4] 


فا الخبر الى رَوَاهُ مُحَمّدَ بْنّ يَعْقَوبَ عَنْ أَحْمَدٌ بْن إذريس عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أحْمَّدٌ عَنْ مُحَمَّد بْنِ عِيسَى عَنْ يُونسٌ قال أخبَرَنى 
مَنْ رَأى أَبَا الْحَسَن ع بِمِئّى يَمْسَحُ طَهْرَ قَدَمَيِهِ مِنْ أَغْلّى الْقَدَم إلى الكغب و مِنَ الكغب إِلَى أغلى الْقَدَم 


قوله: من أعلى القدم المراد" من أعلى القدم" إما رؤوس الأصابع؛ لأنها أعلى بالنسبه إلى سائر أجزاء القدم عند وضعها على 
الأرض للمسح كما هو المتعارف. أو المراد منه الكعب بالمعنى المشهورء و هو العظم الناتئ» و من 


الكعب المفصل. و علو الكعب باعتبار ارتفاعه على سائر أجزاء ظهر القدمء فيكون المراد من المسح من أعلى القدم المسح من 
رؤوس الأصابع» و يكون الابتداء ابتداء إضافياء أو المراد من جهته. و كذا فى الانتهاء. 


و يمكن العكس أيضاء بأن يكون المراد بأعلى القدم المفصل و بالكعب الناتئ» و توجيهه مما ذكرنا ظاهر. 


ثم إنه يمكن أن يكون المراد أنه عليه السلام كان يمسح تاره هكذا و تاره هكذاء أو أنه يمسح ظهر القدم و بطنه تقيه» و يؤيد 
الأول تتمه الخبر فى الكافى» و هى قوله: و يقول: الأمر فى مسح الرجلين موسع من شاء مسح مقبلا ومن شاء مسح مدبراء فإنه 
من الأمر الموسع إن شاء الله. 
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فَمَقَصُورٌ عَلى مَشْح الرّجْلَيِن وَ لا يَتَعَدّى إِلى الرّأس وَ اليَدَيْن وَ يَدّلَ عَلَى ذلكك أيْضاً 


]٠١ [الحديث‎ 


٠‏ ما رَوَاةٌ الخ عَنْ أبى القاسِم جَعْفْر بْن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عَنْ سد بن عَدٍِدِ الله عَنْ أخمّردّ بن مُحَمَّدٍ عَن اعباس عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ 


قوله رحمه الله: فمقصور على مسح الرجلين قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله لا يحتاج هذه الروايه إلى بيان القصرء لأنها 
مقصوره بنصها على مسح الرجلين» و كان مقصوده أنه لا يقاس على القدم غيره لعليه الاشتراكك فى المعنى. 


نعم يبقى أنه ليس فى الروايه المستشهد بها ما يدل على نفى القياس إلا بمفهوم الصفه و نحوه. و أيضا مقتضى عمومها جريان 


ذلكك فى مسح الرأس»ء فلا يستخرج منها نفى قياس الرأس به. 
والعباس محتمل لابن موسى الوراق الثقه» و لابن معروف الثقه. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: سيجى ء هذه الروايه 


فى ذيل قوله" و ليس فى مسح الرأس "» إلا أنه قال: لا بأس بمسح القدمين مقبلا و مدبراء و لعله لو ذكرها بهذا العنوان هنا كان 


نس بمدعاه. 


و فى أمثال هذه الاختلافات تنبيه على وقوع مسامحه كثيره فى الأخبار» و لا أدرى هل ذلكك من حفظهم؟ أو من غلط الكتاب؟ 
أو من غير ذلكك؟ و بالجمله ينبغى التنبه و عدم الاعتماد على أخبار الآحاد كيف اتفقء بل ينبغى ملاحظه القرائن 
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- 
َه 


عَثْمَانَ عَنْ أبى عَبِدٍ الله ع قال لا بَأسّ بِمَسْح الوضْوءٍ مُقبلا وَ مُذيرا. 
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وَ ما قؤلهُ وَ يَمْسَح يبلل يَدَيْهِ رَأْسَهُ وَ رَجْليِهِ مِنْ غير أنْ يَسْتَأْنِفَ مَاءَ جَدِيدا فَالْحَبَرَانِ الْمُتَقَدْمَانِ يَدَلَانِ عَليِه لِأنْ حَبَرَ زْرَارَة عَنْ أبى 


جَغْفْرع يَنَضَ من فى آخره ثم مَسحَ يبَقيّه ما بَقَى فى دده رَأسَهُ وَ رليه وَ لم يُعمَدْهَا فى الإِنَّاءِ وَ 5 ذلك الحَبَرُ الآخَرُ الى رَوَاة 


-_ 


زَرَارَهُ مع أخيه كبر عَنْ أبى جَعْفَرع فى آخره ثم مَسَح رَأْسَهُ وَ قَدَمَئِهِ إلى الكغيين بفَضل كفيه وَ لم يَجَدَّدْ مَاءَ وَهَذَا صَرِيحٌ 


و أقول: وقوع السهو عن بعض الرواه العدول لا يوجب تركك العمل الأخباز الوم دلت عليه الدلائل القطعيه» كما أن سهو 
الشاهدين لا يوجب ترك العمل بقولهما فيما لم يظهر فيه سهو. 


قوله عليه السلام: مقبلا أى إلى الماسح, أو الشعر و الأول أظهر. 


واعلم أن المشهور بين أصحابنا جواز مسح الرجلين مقبلا-و مدبراء و بعضهم أوجبوا الإقبال كالسيد و الصدوق على ما هو 
الظاهر من كلامهماء و ابن إدريس أوجب فى الرجلين بخلاف الرأسء و الشيخ جوز فى 


المبسوط فى الرأسء و فى النهايه فى الرجلين مدبرا. 

قوله رحمه الله: و هذا صريح قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله لا يكفى الاقتصار على سقوط الوجوب». 
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بشقُوطٍ ووب تَناولٍ الْمَاءِ اْجَدِيدٍ لمح عَلَى ما تَرَى و يدل عَلَى َلك أنِضا 

]١١ [الحديث‎ 


١‏ ما أَخْبَرَنى به الشَّعِح أَيّدَهُ الله تَعالّى عَنْ مد بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عن الْحْسَيْن بن الْحَسَن بْن أَبَانِ وَ مُحَمَّدِ بن يَحيَى عَنْ أَحْمَدَ 


بْنِ محمد عَنِ الْحْسَيِنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ وَ فضالة بْنِ أَنُوبَ عَنْ فضِئلٍ بْنِ عَْمَانَ عَنْ أبى عَبَئِدَةَ الحَذَاءِ قال وَضأت آبَا جَغْفرع 


بل ينبغى الدلاله على فساد الوضوء مع التناول و عدم إمكان الاستدراك. و ربما يستدل على ذلك بأن الوضوء عباده شرعيه 
و يرد عليه: أنه يمكن أن يكون غرض الشيخ- رحمه الله- الرد على المخالفين القائلين بوجوب تناول الماء الجديد. أو استدل 
على الجواز بالمعنى الأ-عم بهذين الخبرين» و على الوجوب بغيرهماء أو بهما بتوسط الإجماع المركبء لأن جميع الأمه سوى 


مالك فى صوره عدم الأعذار و الموانع» إما قائلون بوجوب المسح بالماء الجديدء و إما بوجوب المسح ببقيه البلل» فإذا ثبت 
عدم الوجوب بالماء الجديد ثبت المطلوب. 


الحديث الحادى عشر: صحيح أيضا. 


و يدل على جواز الصب على الكف. و لا ينافى الكراهه فيحمل أخبار المنع عليها. و فعله عليه السلام إما للضروره بأن يكون 
الماء فى القربه» أو لبيان الجواز أو المرض. و كذا البول فى حضور الراوىء و إن أمكن حمله على ما إذا كان فى حاله 


البول بعيدا عنه عليه السلام فطلبه بعد ذلككء و الله يعلم. 
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فَافََسَلَ وَجْهَهُ وَ كمَا غَسَلَ بِهِ ذرَاعَهُ الأَبْمَنَ وَ كفا غَسَلَ يه وْرَاعَهُ ابعر ّم مَسَح بِفَضْل النّدَى رَأْسَهُ وَ ِجِليه. 
[الحديث ]١1١‏ 


” قَأْمًا ما رَوَاهُ أخمردُ بْنُ مُحَمَدِ بْن عِيسى عَنْ مُعَمَّر بْن خََادٍ قَالَ سَألْتٌ أبَا الْحسَنيع أبُجِرَى الول أَنْ يق ح قَدَمَيهِ بمَضْلٍ 
رَأَسِهِ- فَقَالَ برَأَسِهِ لَا فَقَلْتٌ أ بِمَاءِ جَدِيدٍ فَقَالَ برَأسِهِ نََمْ 


قوله: ثم مسح بفضل النداء لعل الإضافه بيانيه» أو تكون إشاره إلى أنه عليه السلام نفض بعد نداوه يده لثلا يتحقق الغسل كما 


مر. 
الحديث الثانى عشر: صحيح أيضا. 


قوله: فقال برأسه: نعم قال شيخنا البهائى رحمه الله فى الحبل المتين: الذى ما زال يختلج بخاطرى أن إيماءه عليه السلام برأسه 
نهى لمعمر بن خلاد عن هذا السؤال» لثلا- يسمعه المخالفون الحاضرون فى المجلسء فإنهم كانوا كثيرا ما يحضرون فى 
مجالسهم. فظن معمر أنه عليه السلام نهاه عن المسح ببقيه البلل» فقال: أ بماء جديد؟ فسمعه الحاضرونء فقال عليه السلام برأسه: 
نعم. و مثل هذا يقع فى المحاورات كثيرا. 


التهى. 


و قال الوالد قدس سره: يمكن أن يكون على هذا الوجه" فقال برأسه: نعم" أيضا توهما من الراوىء فإنه لما نهاه عليه السلام عن 
السؤال و لم يفهم و كرر السؤال 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 70 
[الحديث ]١١‏ 


الحس حو الي اس ا سنن كلك أنه 


فْهَذْهِ الأخْبَارٌ وَرَدَتٌْ لِلتَّقَّه وَ عَلَى مَا يُوَافْق مَذْهَبَ الْمَخَالِفِينَ وَ الذى يَدّل 


حط عليه السلام برأسه ليعرض عن هذا الكلا-م» فلم يفهم أيضا و توهم أنه عليه السلام قال نعم و كثيرا ما يقع مثل ذلكك فى 
أمثال هذه المقامات. 


الحديث الثالث عشر: صحيح 


على الظاهر. 


وقال بعض الأفاضل: و الظاهر أن شعيبا هنا هو شعيب العقرقوفى ابن أخت أبى بصير يحيى بن القاسم. و قد روى عن خاله. 
فالروايه من الموثقات, و عدها العلامه فى المختلف من الصحاح و فيه ما فيه. انتهى. 


و أقول: عندى أن يحيى أيضا حديثه من الصحاح. 


قوله رحمه الله: فهذه الأخبار وردت للتقيه قال الفاضل التسترى ا ل ا العافة له 
يجوزون مسح الرجلء لأنا نقول: هم مختلفون فى ذلكك, فعن رعذ بعضهم الغسل بماء جديد» و عن , بعضهم المسح بماء جديد. 


أقول: نسبوا القول الأ-خير إلى عبد الله بن عباسء و أنس بن مالككء و الشعبىء و أبو العاليه» و عكرمه. و قال الحسن البصرى و 
محمد بن جرير الطبرى و أبو على الجبائى بالتخيير بين الغسل و المسحء و الباقون بوجوب الغسل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 728 


علَى ذَلبكك ترا شنا ذكرَة نَ وار و تَطَ مها َف تال العا ِلَمَشرح و لَا يَجورُ لاض ذ فى أَمْوَالِهمْ وَ أَمْعَالِهمْ وَ يَخْتَمِلٌ أَنْ 
56 أرَادَ به إذَا جص وَجِهُه أو أَعْضَاءٌ 


فإن الكلام فيه فى مسح القدمين و يغسلون. و التنزيل على مسح الخفين و إن أمكن إلا أنه بعيد. و لعل الشيخ- قدس الله روحه- 
نظر إلى ما ذكره بعضهم من إطلاق المسح على الغسل» كما سيذكره عن قريبء و فيه ما فيه. 

قوله رحمه الله: ولا يجوز التناقض قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه ما ترى» و لو استمسكك فى ذلكك بأن هذا يخالف مذهب 
الشيعه و يوافق مذهب المخالفين كان وجها. 


قوله 


رحمه الله: و يحتمل أن يكون أراد به إذا جف يمكن أن يكون غرضه حمل الخبر على ما إذا جف جميع الأسجزاء» فيستأنف 
الوضوء لتحصيل ماء المسح. أو لأنه لما كان يترتب عليه ذلكك فيكون الأخذ له أخذا للمسح؛ و يكون" أو" فى قوله" أو أعضاء 
طهارته '" سهوا من النساخ, أو يكون بمعنى الواو. و فيه أن عباره الخبرين صريحه فى عدم جفاف الكل. 

و أن يكون غرضه حمل الخبر على جفاف البعضء و يقول فى مقام الجمع ببطلا-ن الوضوء بجفاف البعض و يكون ضمير" 
غسله" فى كلامه راجعا إلى الوضوءء أو إلى الرجلء أو إلى العضوء لا باعتبار إعادته فقط بل باعتبارها فى ضمن إعاده الوضوء. 
لكن قوله" و يكون الأخذ له" يأبى عن ذلك فى الجمله. 


و يحتاج تصحيحه إلى تكلف بعيد فتدبر. و يرد على تأويله الآخر ما أوردنا على أول التوجيهين. فتأمل. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 721 


طَهَارَتِهِ فيِحْنَاحُ أنْ يجَدّدَ عَتِْلَهُ فيَأَحَذْ مَاءَ جَدِيداً وَ يَكونٌ الْأَخْدَ لَهُ أخذاً للمشح حَسَبَ ما نَضَ نَهُ احبر وَ يَخْتَمل أنِضاً أَنْ يكونَ 
أَرَادَ بالْحَبر النَانِى مِنْ قَوْلِهِ بَلَ تَضَعْ دك فِى الْمَاءِ يَعْنِى الْمَاءَ اذى بَقَِى فى لِخيته أ حاجبيه وَ لبس فى الْحَبر أنه يَضَعٌ رََدَهُ فى 
الّمَاءِ الْذى فى الْإِنَاءِ أؤْ غَيِرهِ وَ إِذَا احَْمَلَ ذَلِكك بطل التَعَارُض فيهًا وَ الذى يَدلَ عَلَى هَذَا التأويل 


[الحديث 18] 


؟٠‏ مرا أَخْبَرَنِى به الوح أَيّدَهُ الله تعَالَى عَنْ أخترد بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَِحْدٍ بْن عَدِدِ الله عَنْ مُوسى بْن جَعْمَر عَنْ وَهْبٍ عَن 
الْحَسَن بْن عَلِيٌ الْوَشَاءِ عَنْ خَلّفٍ بْن حَمَادٍ عَمَنْ أَخْبرَهُ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ قَلْتٌ لَهُ الرّجُل 


رحمه الله: أو يكون الأخذ له أخذا للمسح قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا يظهر لى توجيه هذا الحملء لأن الظاهر إما عدم 
البطلا-ن بالجفاف مع الاشتغال بأفعال الوضوءء أو بطلان الوضوء رأسا من غير اكتفاء بغسل ما جف حسب ما يشعر به قوله" إذا 
جف وجهه" من الاكتفاء بغسل الوجه إذا جف من أعضاء الوضوء و لم يجف البواقى كاليدين» و لعل مراده جفاف الوجه بعد 
الفراغ منه و الاشتغال باليمنى» و حينئذ يرجع إلى ما ذكرناه. 


اصفهانى؛ مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - ره قم - ايران» اول» 62 هوق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار؛ ج ١‏ ص: 721 


قوله رحمه الله: و إذا احتمل ذلكك قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه تأمل؛ لأنه و إن سلم هذا بالنظر إلى روابه زراره» لم يتضح 
ذلكك فى روايه بكير و زراره؛ لأنه اشتمل على المسح بفضل كفيه و لعل الأولى الحمل الأول. 


الحديث الرابع عشر: مرسل. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 75/8 


يَنْسى مش ح رَأْسِهِ وَ هُوَ فى الصَّلاءِ قال إِنْ كان فى لخيته لل فَلَيِمْسَ خ به قلت فَإِنْ لم يكن له لِختبَة قال يَمْس ح مِنْ حاجبه أَؤْ مِنْ 


رضي 


[الحديث 10] 


قَْمًا مَا رَوَاهُ ايْنُ عَفَدَهَ عَنْ فضل بن يُوسَف عَنْ محمد ثن عكاشّة عَنْ جغفر بن عُمَارَة أبى عُمَارَة الْحَاريٌ قال سَأَلْتٌ حَعْفْرَ بْنّ 


مُحمّدٍع أَمْسَح رَأَسِى بيِلّل يَدِى قَالَ حَذ رسك مَاءَ جَدِيداً 


و غرض الشيخ من الدلاله أنه مصحح لهذا الحملء فإنه إذا ورد الخبر بجواز أخذ الماء للمسح من أعضاء الوضوءء فيمكن حمل 
الأخبار 


عليه. لكن يرد ما مر أن الخبر إنما دل على جواز الأخذ إن لم تكن فى اليد نداوه؛ و الخبران ذكر فيهما وجود النداوه فى اليد. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى دلاله هذا الخبر على هذا التأويل شى ء؛ نعم يدل على جواز الأخذ عند الجفاف من ماء 
الوضوء الذى فى محله. فإن عمل به فقضيه الاحتياط عدم التعدى. 


وقال. أبقبا؛ الأخل هخ اللحيه لعله مخصو صن يما نحاذى الوبجة لآ السترسل ‏ نظرا إلى كوثه يمن له الساقط مرخ ماء الوححة. 


أقول فى كون قدر القبضه كذلكك محل نظرء لدلاله بعض الأخبار على استحباب إفاضه الماء عليهاء كقوله: و سيله على أطراف 


ثم إن حمل النسيان فى الخبر على ظاهره» فهو محمول على إعاده الصلاه بعد المسح, و إن حمل على الشكك. و قد يأتى بهذا 
المعنى فى الأخبار كثيرا فيبنى و يكون المسح محمولا على الاستحباب. فتأمل. 


الحديك الكامين عش ضعيف: 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 529 


أاوا 
3 
58 


َالْوَحَهُ فيه أبضاً عا قَدَّعَاةَ م الثفه أن ِجَالَه رِجَالٌ الغاكه 01+ َوْلَهُ أَيِدَهُ الله تَعَالَى يَمْسَحُ بِرَأْسِهِ بِمِقَدَارِ ثَلَاثْ أَصَابِعَ 


مَصْمُومَهِ مِنْ نَّاصيته إِلَى قصاص شَّغْر أنه مره وَاحِدَةٌ فَدَلِيله 
[الحديث 2 ]١‏ 


ع1]): خجرى يد لوخ اين اه ل ل لي د 
ا 


قَإِنْ قل كيف يُمكنكم التَعلقُ بِهَذَا الْحَبِر مح ف نظام القذان يدق َعْهُ أن الله تَعَالَى قَالَ وَ اهمد يحوا برُؤْسِكم و الَْاءُ هَاهُنا للإِنْضَاقٍ وَ 
إلا 


الحديث السادس عشر: مجهول. 
والظاهر أن معمرا هو الذى قيل فيه: إنه من دعاه زيد. 


و ظاهره وجوب المسح بثلاث أصابع» و نسب القول به إلى الشيخ فى الخلاف و المرتضى فى المصباح و الصدوق فى الفقيه. و 
المشهور الاجتزاء بالمسمى» و منهم من حده بالإإصبع. 
ويمكن حمل هذا الخبر على الإجزاء فى الفضلء و إن كان دلالته بمفهوم 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 77١‏ 


الْمَسْح بالوّءُوس لَا أنْ تُفِيدَ النَِمِيض لِأَنَّ إِقَادَنّهَا تعيض غَيرُ مَوُْودٍ فى كلام 


اللقب» و هو ضعيفء لكن يفهم من الإجزاء ذلكك عرفا. 


و القائلون بثلاءث أصابع الظاهر أنهم يقولون به فى عرض الرأسء و فى الطول يكتفون بالتحريكك ليصدق المسح. و إن كان 
بمقدار ثلاث أصابع فى الطول و العرض كان أحوط. و الله يعلم. 


قوله رحمه الله: لأ-ن إفادتها للتبعيض أقول: لا يخفى على من سلكك سبيل الإنصاف و جانب التعصب و الاعتساف اللذين هما 
شنشنتا أهل الخلاف أنه لا ينبغى أن يشكك ذو دربه بأساليب الكلام فى مجى ء الباء للتبعيض, لاعتراف فحول علمائهم بذلك. 
مشل الفيروزآ بادى الذى يعتمدن عليه فى جميع أحكامهم» حيث قال: و للتبعيض " عيداً يَغْرَبٌ بللا يلاد الله" و اشتد وا 
وقال ابن هشام فى ترجمه الباء: الحاديه عشر للتبعيض» أثبت ذلك الأصمعى و الفارسى و القتيبى و ابن مالكك. قيل: و 
الكوفيوة» و علو] امه "عتناً يفوت 30117 الله" و قوله: "شري بناةالبعر ام ترفيك" وهر ل" شرب الري يبرد ماد 
الحشرج " قيل: منه" وَ امْسَْحوا 0 


و يكفى لنا ما صدر عن أثمتناء فإنهم أفصح العرب 


قد أقر به المخالف و المؤالف من أهل اللسان» و كلامهم فوق كلام المخلوق و تحت كلام الخالق, فلا يلتفت إلى إنكار سيبويه 
بعد ذلكك مجى ء الباء فى كلام العرب للتبعيض 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 7/١‏ 


الْعَرَب فَإدَا كان هَذَا مَكذًا فَالظَاهِرُ يَقْتَضى مَشح جَمِيع الَأ قِبلَ لَهُعْ قَدِ استَدَلَ أصْحَابا هذه الْآبْه َلَى أَنَّ المح فى لوس و 
الَجْلَين ِغضها ِأنّهُْ قَالُوا قد بت أَنَّ لباه لَّهَا مَرَاتَبُ فى دُحولِها فى الْكلام كار تَدْخُلٌ لزيا وَالْإِلْصَاقٍ و ثَرَهَ تَدْخُلُ تعيض 
وَلَا يجو ححلها عَلَى الزّيَادهِ وَ الْْصَاقٍ نا لض رُورَهِ أن حقِيمَة مؤضع اكلام ِلَْايدَهِ خَاصّهٌ ذا صَدَرَ مِنْ حكيم عَالم وَ بها يمير 
مِنْ كلام اتماجى و الَئِموَ الْهَاذِى وَإِأنَّ ااه نما دحل للإِْضَاقٍ فى ا 


فى سبعه عشر موضعا من كتابه. مع أن شهادته فى ذلكك شهاده المدعى و هى غير مقبوله» و شهاده نفى و هى غير مسموعه؛ مع 


و وافق ابن جنى سيبويه فى ذلكك القول» كما صرح به الشيخ الرضىء فعد والد شيخنا البهائى رحمه الله قول ابن جنى فى المثبتين 


قوله رحمه الله: قيل لهم: قد استدل أصحابنا قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل هذا لا يكفى لإسكات الخصم.ء بل اللازم إثبات 
مجى ء زيادتها فى كلام العرب لذلكك. و الإثبات واضح إذا عرف و أهل اللغه الباقر عليه السلام و قد نقل منه ذلكك, و لعل هذا 
مراده أو نحوه من هذا التفصيل المذكور. 


قوله رحمه الله: ولا يجوز حملها على الزياده 


عطف الإلصاق على الزياده إما تفسيرىء فيكون المراد بها غير المعنى 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 71/7 


الْمؤضِع الَذِى لا , ا ا لل ا بر و ا نفد هما 
قَدَحَلَتٍ الْهَاءً لتُوصدلَ الِْغْلين إِلَى الْمفْعُولَين َم إِذَا كان الْفغِلُ مما ب تَعَدّى يِنَفْسِهِ وَ لا به بِفَْقِرٌ فى َع بيه إِلَى الْبَاءِ وَ وَج دَنَاهُمْ 
دلوا ارا عليه علا نَّم دوعا لوْجودٍ فَائدهِلَْ تكن و جى اللتِعِيضٌ و قَوْلهُ َعلَى و اشتريحوا يرؤيتكم ما يود الْفغلٌ 
كفي | ل تيع أنه لذ قال اد خا روسكم كان اكلام ممق َه مُفيدا فوَجَبِ أَنْ يكُونَ لدُحُولِهَا فى كذًا الْمَؤْضِع فَائدَه 


ذه عست ناد كوثاة وَ لئس هُوَ إلا ايض لِأنَا مَتَى حَمَلَْاهَا عَلَى مَا ذَهَبَ هب إِلَِه الْخَضصُومٌ مِنَ الإِلْصَاقٍ والتقاكة كان للها 


دوقي عل د وان وشداعية ا مقو علي الله يكال 


٠ح‏ اط 


المصطلح. أو لا يكون تفسيرياء فيكون المراد المجى ء للزياده بالمعنى المصطلح و للإلصاق معا. 


و يفهم من كلامه أن باء التعديه و الإلصاق واحد, و هو خلاف ما صرح به أكثرهم كالفيروزآ بادى و ابن مالكك و ابن هشام» و 
لعل الإلصاق فى مصطلح القدماء أعم» بحيث يشمل أكثر أفراد الباء» كما يظهر من الجوهرى حيث قال فى حرف الباء: و هى 
لإلصاق الفعل بالمفعول به تقول" مررت بزيد" كأنكك ألصقت المرور به. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 777 


إن قبل قفد قال لل تَعلَى فى آيه التيسُم - فَامْسَُحُوا وجوه م وَ أَبْديكة فَيِمِفى أَنْ يَكُونَ المشخ يبغض الْوَج فنا كذَلِك نَقُولَ 
أن ندا أن الْمشح يَجبٌ فى الليمُم يتغض الوخد وَ هو اله 


وَ الْحَاجِبَانِ وَ يَدُلُ عَلَى أنَّ الَْاءَ تُوجبٌُ النَعيض مِنْ جِهَهِ الْحَبر 
[الحديث ]١7‏ 


11 خْبرنًا به النّوِح أَبَدَه الله توالى 2 نْ أبى الْقَاسِم جَغفرِ ذن مُحَمدٍ عَنْ محمد بن يَعْضُوبَ عَنْ على بن رايم عَنْ أبيه و 


متمد بن إشمَاجِيل عن ال بن اذ جبعا عن ماد بن جيتدى عن حريزٍعن زافلت لأبى بجشفرع أ مخيزتى بن 
أيْنَ عَلِمْتٌ وَ قُلْتَ إِنَّ مشخ بخ ببغض الوٌأس وَ بغض الوّجْلين قَصَحِكك ” نم قَالَ يا زُرَارَة اله وقول لمعن 5 ل به الككات 


قوله رحمه الله: فإن قيل: فقد قال الله تعالى قال بعض المحققين: هذا الإيراد إنما يتوجه على الشافعى القائل بأن الباء هنا للتبعيض» 
فجوز مسح بعض الرأسء مع أنه أوجب مسح - جميع الوجه فى التيمم, و الباء فيه كالمسح. و هذا يؤيد ما ذهبنا إليه من الإجزاء 
بمسح بعض الوجه فى التيمم. 

قوله رحمه الله: لأن عندنا أن المسح قال الفاضل التسرى رحمه الله: فيه أنه يرى وجوب مسح الحاجبين فى التيمم؛ بل ربما يفهم 
منه الاتفاق فى ذلكك. و فيه شىء. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 7176 


من الله تال لأنّ الله تعالى يَقُول فاغيلوا وجو مكة فَعَرَفًا أن الوجة كله 


ورواه الصدوق فى الصحيح عن زراره. 


قال الفاضل البهائى- رحمه الله- فى مشرق الشمسين: قد يتوهم أن قول زراره للإمام عليه السلام" أ لا تخبرنى من أين علمت" 
يوحت الطعن غلية سوء الأدف:و ضعت العقبده. وحجواية أن زرازه كان ممتحنا بمخالطه علماء العامده و كاثوا يبحثون معه فى 


المسائل الدينيه و يطلبون منه الدليل على ما يعتقد حقيته. فأراد أن يسمع منه عليه 


السلام ما يسكتهم به. و إلا-فخلوص عقيدته [و ولا-يته] مما لا يحوم حوله شكك و لا ريب. و ربما قرأ بعض مشايخنا: من أين 
علمت بتاء المتكلم يعنى أنى عالم بذلكك و لكن أريد أن تخبرنى بدليله لاحتج به عليهم؛ و ضحكه عليه السلام ربما يؤيد 
ذلكك. 


و قال الوالد العلامه نور ضريحه: ضحكه عليه السلام إما من تقرير زراره بما يفهم منه سوء الأدبء أو للتعجب منه؛ أو من العامه 
حيث لم يفهموا ذلكك من الآيه مع ظهوره؛ أو من تبهيمه عليه السلام فيما بعد. 

وقال أيضا قدس سره: يمكن أن يكون قوله عليه السلام" و نزل به الكتاب" بيانا لقوله" الرسول صلى الله عليه و آله"؛ و 
التأسيس أظهر. 

قوله عليه السلام: فعرفنا لأن الوجه حقيقه فى الجميع؛ و الأصل فى الإطلاق الحقيقه» و كذا الكلام فى الأيدى. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 71/0 


ينيفى لَه أن يفل * ع قَالَوَ نيكم إلى اماي ثم مَصَلَ : 0 - و امترجحوا بُِؤْستمْ َعَفَْا جين كَل وتم أن 
ا لِمَكان الَّاءِ نَم وَصَلَ الرّجْلئِنِ باك امن الْعَدَيْن بِالْوَجْهِ فَمَالَ - وَ أَْجْلَكمْ إِلَى الكغبين فَعَرَفنًا حِينَ 
صَكَهُمَا لأس لع ع بدو ا وعد لإ ديد كذ كع تير كي سا 


00 ع الْوّضُوءَ عَمَنْ لَمْ يَجِدٍ الْمَاءَ أَنمِتَ 


قوله عليه السلام: ثم فصل بين الكلامين أى: غاير بينهما بإدخال الباء فى الثانى دون الأول» أو بتغيير حكم الغسل إلى المسحء و 
الأول أظهر. 


و ندل على أت 'الباء للبغيضئ» "و ماقيل: من أنة لعل متشا الاستتدلالميحفن تغيير الأسلوف لا 


كون الباء للتبعيض. فلا يخفى وهنه. 


قوله عليه السلام: ثم وصل أى: عطف الرجلين على الرأس من غير تغيير فى الأسلوب. كما عطف اليدين على الوجه؛ فكما أن 
المعطوف فى الأسولى فى حكم المعطوف عليه فى الغسل و الاستيعاب, فكذا المعطوف فى الثانيه فى حكم المعطوف عليه فى 
المسح و التبعيض. 


قوله عليه السلام: فلما وضع الوضوء تخصيص الوضوء لأنه أهم, و لأن المقصود بيان جعل بعض الأعضاء المغسوله 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 717/8 


بض الْمَلٍ محا أنه قَلَ بؤجوجكع َم وَصَلَ بها و أنديكم ثم قا ل اي لل اليك انج جره 


عَلَى الْوَجْهٍ أنه يَْلقٌ مِنْ ذلك الصَّعِيدٍ بتبغض الْكفٌ وَل يَعْلَق يبَعْضِهًا يبَغضها ثم ة قال يريد الله لِيِجعلٌ عَلَيِكمْ 


فى الوضوء ممسوحا. 
و يحتمل أن يكون المراد بالوضوء المعنى اللغوى» فيشمل الوضوء و الغسل الشرعيين 


قوله عليه السلام: أى من ذلكك التيمم قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه أنه ينبغى علوق شى ء من التراب باليدينء لا أنه 
يدل على خلافه كما يحضرنى من الذكرى. انتهى. 


وقيل: لفظ " من " فى الآيه لابتداء الغايه» و الضمير عائد إلى الصعيد. 
لاقل انها الحيقةه :نا لسر عافد إلى ادنك لبد ار لهاة قوله عالق "57 لم اعد تكن" 
و قيل: من للبدليه» و الضمير راجع إلى الماء. 


وقيل: أنها للتبعيضء و الضمير للصعيدء كما تقول: أخذت من الدراهم و أكلت من الطعام؛ و هذا هو الذى رجحه صاحب 
الكشافء بل ادعى أنه لا يفهم أحد من العرب من قول القائل " مسحت رأسى من الدهن و من الشراب" إلا التبعيض. و به 
خالف إمامه أبا حنيفه فى عدم اشتراط العلوق فى التيمم 


و اختار اشتراطه فيه. 
و الظاهر أنه عليه السلام جعل " من " للتبعيضء و أرجع الضمير إلى التيمم 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 7717 


بمعنى المتيمم به. 


قوله عليه السلام: لأنه علم تعليل لقوله عليه السلام ' قال"» أى علم أن ذلكك التراب» أى: وجهه الذى مسته الكفان حال الضرب 
عليه لا يلصق بأجمعه بالكفين» فلا يجرى جميعه على الوجه. 


و منهم من جعله تعليلا لقوله عليه السلام" أثبت بعض الغسل مسحا" أى 


جعل بعض المغسول ممسوحا حيث قال" بوب يوجومكو» " بالباء التبعيضيهء لأنه تعالى علم أن التراب الذى يعلق على اليد لا يجرى 
على كل )سوا اموي تأنه مساق على ا ادنار يفن 


و منهم من جعل تعليلا لقوله" قال بوجوهكم " و هو قريب من الثانى. 

فتأمل. 

وقيل: المراد بالطيب فى الآيه الطاهر. و قيل: الحلال. و قيل: الخالص. 

و قيل: المنبت دون مالا ينبت كالسبخهه و أيد بقوله تعالى " وَ الْيَلَدٌ الطليبُ يَخْوْح لياثة بإِذْنِ رَيّه'" فتدبر. 

قوله عليه السلام: قال ما يريد الله ليجعل أى: ليس غرضه تعالى من مطلق التكاليف أو بالطهارات مشقتكم.؛ بل يريد 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 717/8 

مِنْ تحرج و الْحَوَجٌ العبين. 

[الحديث 18] 


ام روا ادبي بن يد عَنْ بُونّس عن على بن ئَاب قالَ الت أبَا عد الع لانن لوأ قال نَع قلت فَإِذَا 


مم هماس اس 


مرك را ى اتتابخك أذ قال تمه الى أنظه إلى أبى وفى علق كله وَ كان يُحْفى رَأَسَهُ إدَا جَرّهُ كأنى أَنْظْر إِلَيِهِ وَ الْمَاءُ 


و 


أن يطه ركم من الأحداث و الذنوب أو ما يريد الله جعل الحرج عليكم بالتكاليف الشاقه. مثل تحصيل الماء على كل وجه 
ممكن, بل بنى على 


الظاهر فقبل التيمم و لا كلف فى التيمم أيضا إيصال الأرض إلى جميع البدن أو أعضاء الوضوء. 
الحديث الثامن عشر: صحيح. 


قوله عليه السلام: كأنى أنظر إلى أبى أى: لما كان عليه السلام يحفى رأسه كان يجرى الماء الجديد الذى يأخذ فيمسح جميع 
رأسه على عنقه؛ فنسب ذلكك إلى أبيه عليه السلام لأ-نه يمكن أن يكون فعل أبوه عليه السلام ذلكك تقيه. أو يكون المراد غير 
حال الوضوء, و أمثال هذه التوريه شائعه فى مقامات التقيه؛ و الله يعلم. 


و سيأتى فى الزيادات عن الحسين بن أبى العلاء قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المسح على الرأس؟ فقال: كأنى أنظر إلى 
عكنه فى قفاء أبى يمر عليها يده؛ و سألته عن الوضوء يمسح الرأس مقدمه و مؤخره؟ قال: كأنى أنظر إلى عكنه فى رقبه أبى 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 717/9 
[الحديث 19] 


عن عير عن حا ا 


4 وَمَا رَوَاهُ هُوَ أنْضاً عَنْ قَصَالَهَ عَن الْحَسيِن بن أبى الْعَلَاءِ قَالَ قَالَ أبُو عَتِدٍ اللوع اشسمح الوأ عَلَى مُقَدَّمِهِ وَ مُوَخَره. 


- 


فَمَحْمُولَانِ عَلَى التََّيِهِ لأنّهُمَا ينَافئانِ الْقوَآنَ سب مَا ذَكَرْنَاةُ وَ يَذْفَعَانِ 


و الحاصل أنه عليه السلام إنما ذكر عكنه العنق بعد السؤال عن مسح الإذنء لأنه مبنى على مسح جميع الرأس و كون الأذن منه. 
وفى الصحاح: العكنه الطى الذى فى البطن من السمن. 

و فى القاموس: العكنه بالضم ما انطوى و تثنى من لحم البطن سمنا. و فيه أيضا: أحفى شاربه بالغ فى أخذه. 

الحديث التاسع عشر: حسن. 

قوله عليه السلام: امسح الرأس منهم من حمل على الاستفهام الإنكارى على صيغه المتكلم. 


قوله رحمه الله: لأنهما ينافيان القرآن قال الفاضل التسترى رحمه الله: المنافاه للقرآن غير واضح. لأنه ليس فيهما 


استيعاب المسح لا سيما فى الأخيرء و لعله لا يحتاج فى الحمل على التقيه إلى الاستدلال بما ذكره و + يكفيه نوع من المنافاه مع 
موافقه أحدهما للعامه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 7/0 
الحا رَ عَلَى ما أنه وَل يجُورٌالتنَافْض فِى كَلَامِهمْ أ يُسْمَع مِنْهمْ ما يَُافِى الْقَوَآنَ وَيُوَكدُ ما ذَكرنَاة 
[الحديث ]٠١‏ 


00 شجزنى به الخ أله الله تالى عن أعي.1 بي مهد عن أب عن مضل بن بخبى عن أخعدة بن معطي عن الكترين بن 


إن الئل هذ تقدى فى يكم أن المع على اين مو الوص و ماحم وشقفوتكم عن لك و بورك إن وليك 
نام 

بعة و إن الوص ُو الْمَل دون المشح ما َليلكم عليه يل أ َه دَلِيلنًا عَلَيهِ م وله تعالي- ا الِينَ آمنُوا إذ متم إلى الصّلاء 

وا ا م وَ أَبدِيَكُمْ إلَى أ لمافقٍ وَ افوا برؤْسِكعْ و أَرْجُلَكُمْ إِلَى 


قوله رحمه الله: ولا يجوز التناقض أى: من غير جهه التقيه» أو المعنى أن مع التقيه لا تناقض, لأ-نه حكم وقت الخوف و سائر 
الأخبار حكم غير وقت الخوفء أو أن مع التقيه كأنه بيان لمذهب العامه تقيه فلا تناقض أيضا. 


و يدل على انحصار حقيقه مسح الرأس على كونه على مقدمه؛ فما لم يكن على مقدمه لم يكن مسحا شرعيا. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "8١‏ 


الكغيين قَصَرٌ فى الْآيْه يكين فى عُشْوَينِ ثم عَطف الى عَلَى الْوْجُوه فََوْجَب لَهَا لطس مِثْلَ محكيها أطت م 
عَلَى الوّهُوس فَأَوْجبَ اليكرة 


لَهَا فى الْمَئرح مِثْلُ حكيهًا بمُقْتضَى الْعَطْفٍ وَ لَوْ جارَ أنْ يُحَالَفَ بين حكيها مع الْعَطفٍ جَارَ أَنْ يُخَالَفَ بَيِنَ حكيهًا فى الْوّجُوٍ 
وَيَدلَ عَلَى ذَلِكك أيضا 


[الحديث ١؟١]‏ 


2 
نه ع 


وما قت مَسَحٌ عَلَى قَدَمَههِ وَ تَعلئه. 


سير 
هم م أ 


١م‏ رُوِىَ عَنْ مير الْمُؤْمِنِينَ ع وَ ابن عتاش رضي اله عَنهُ عن الينَ ص 
[الحديث ؟١]‏ 


"١‏ ورَوَوً أنْضا عَن ابْنِ عَبَاس انه وَدَ صَفّ وُضُوءً رَسُولٍ الله ص فَمَسَحَ عَلَى رِجْليه. 


39 و رُوىَ عَنْهُ أضاً أنه قَالَ إِنَّ ذ فى كتاب الل الْمشح و يَأبَى النّاسٌ إِنَا الْعَسْلّ 


قوله رحمه الله: بحكمين أى: الغسل و المسح" فى عضوين" أى: الوجه و الرأس 


"نوز حكنها "أن الأرجل. و بين الرؤوسء ففى الكلام تقدير» أو الضمير را جع إلى مجموع الأرجل والرؤوس. و كذا الوجهان 
جاريان فيما بعده؛ و لو كان فى الموضعين ضمير التثنيه كان أظهر. 


قوله عليه السلام: إلا بالمسح الباء للمصاحبه. 
و المراد ب" الغسلتين" غسل الوجه و اليدين» و ب" المسحتين" مسح الرأس و الرجلين. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 7/7 

[الحديث 6؟] 


؟١وَقَدْ‏ رُوِىَ مِثْلَ هَذَّا عَنْ اس النزهية + 


]١0 [الحديث‎ 


[الحديث 2 ؟] 


ماخ ا اك سا ل ار ور ل له 


أب جغفرع عن الشح على الجكين قل هو الى كن ب جتنيل ع. 


5 


]١7 [الحديث‎ 


ا الِْشِْنَادٍ الْحْسَيْن بن سيد عَنْ ص هوَانَ عن الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَدٍ بن مُث ا أ ذهماغ كال ماق ع 
بد دِعَنِ دين َ ب عَنْ َغُوَ عَنِ ء عَنْ 0 م عن 4 عَن ال 
الرّجلَيِنِ فَقَالَ نَا بَأْسَ 2 


الحنية السنامين و العشرو ةق سحيو ل 

قوله عليه السلام: هو الذى نزل به جبرئيل عليه السلام لا يخفى أن تعريف الخبر بالموصوليه يدل على الحصر. 

الحديث السابع و العشرون: صحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 7/7 

]١8 [الحديث‎ 

8 بِهَذًاالْإِشمَادٍ عن الح ين بْن سَعِيدٍ عَنْ أَحْمَدَ َدَ بن محمد قَالَ سَأَلْتُ أبَا الْحَمَن ع- - عَنٍ المح عَلَى الْقَدَمَهنِ كيفٌ هُوَ فَوَضَحَ 


كَفَهُ عَلَى الْصَابع نَم مَسَحها إِلَى الكغيين كَقلتٌ له َو و أَنّ رَجنَاقَالَ يإضْبَعين مِنْ أَصَابِعِهِ مَكذًا إِلَى الكغبين قَالَ لَا إِنّا بكفه كلها 


و ظاهره التخيير مماشاه م العامه تقيه. 


قال العلا-مه- رحمه الله- فى المنتهى: لا يقال: هذا يدل على التخبير لأن رفع البأس يفهم منه تجويز المخالفه. لأنا نقول: نمنع 
ذلكك, فإن نفى البأس أعم من ثبوت البأس فى نقيضه و نفيه. و لا دلاله للعام على الخاص بإحدى الدلالات الثلاث» على أن 


دلاله المفهوم إنما تكون حجه على تقدير عدم المنافى للمنطوقء فإنه أقوى منه؛ و المنافى موجود و هو ما قدمناه من الأخبار. 
الحديث الثامن و العشرون: صحيح أيضا. 


قوله: لو أن رجلا قال بإصبعين فى النهايه: فيه" فقال بالماء على يده" و فى حديث آخر" فقال بثوبى" هكذا العرب تجعل القول 


عباره عن جميع الأفعال و تطلقه على غير الكلا-م و اللسان» فتقول: قال بيده أى أخذه و قال برجله أى مشىء و قال كوابة أى 
رفعه» و كل ذلكك على المجاز و الاتساع. 


الباء ذ فى الموضعين للاستعانه» و لعله محمول 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج 2١‏ ص: 788 
[الحديث ]١9‏ 


3 خبرنى الح يده للَُّعالَى عَنْ أخترك بن ميحد عَنْ أبيه عَنْ سرد بن عَدِدِاللِّ عَنْ أخمد بن محمد عَنْ أَبُوبَ بن وح 
قَالَ كتهت إِلَى أبى الْحَسَنٍ ع أنسألهُ عَنِ المشح عَلَى الْقَدَمَن قمَالَ اَْضُوءٌ بالْمشح و لَا يَجبُ فيه إَِّا ذلك وَ مَنْ عَسَلَ قا بَأسَّ. 


يَعْنَى إِذَا أرَادَ به النَنْظِيفَ يذل عَلَى ذلك 
[الحديث ١؟]‏ 


ا سين خبرَنى أَحْمَدُ بن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمّدِ بن يَحتِى عَنْ مُحَمدٍ بْنِ عَلٌِ بن مَحهُوب 


على الاستحباب جمعاء و لم يعمل به أحد من الأصحاب ظاهراء بل نقلوا الإجماع على عدم وجوب الاستيعاب العرضى. 


و المشهور وجوب الاستيعاب الطولى و لو بخط غير مستقيم» بل يظهر من بعض الاتفاق عليه» و ظاهر أكثر الأخبار الاجتزاء 
بمطلق المسح و مسماه؛ و الله يعلم. 


الحديث التاسع و العشرون: صحبح أيضا. 

قوله عليه السلام: الوضوء بالمسح تعريف المبتدأ باللام يفيد الحصر. 

قوله عليه السلام: و من غسل فلا بأس أى: بعد المسح أو قبله» تنظيفا أو بدله تقيه. 

الحديث الثلاثون: صحيح أيضا. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5/0 

عَنْ أبى هَمَامٍعَنْ أيى الْحَسَن الرّضّاع فِى الْوَضُوءٍ الْمَرِيضَهُ فى كتاب اللِّ تعَالَى المح وَالفقلن ف الوصوء (كتظيين 
[الحديث ]١١‏ 


١‏ بِالإِسْنَادٍ الأوَّلٍ عَنْ سَِخدٍ بْن عَتِدِ الله عَنْ أخمردّ بْن مُحَمَّدٍ عَن الحجَالٍ عَنْ ثغليّة بن مَيِمُونِ عَنْ زَرَارَة عَنْ أبى جَغفرع أن 


عَلِتَا ع مَسَحَ عَلى النْغْليْنِ وَ لم يَسْتَبِطن الشرّاكين. 


َعْنِى إِذَا كانًا عَرَئئْن لِأنَّهُمَا لا يَمْنَعَانِ مِنْ وُصُولٍ الْمَاءِ إِلَى الرّجْل بِقَدْرِ مَا يَجبُ فيه عَلَيِهِ الْمسْحٌ 


قوله: فى وضوء الفريضه يحتمل أن يكون من كلام الراوى» و يكون متعلقا بمقدر كقالء و يكون ابتداء كلامه عليه السلام فى 
كتاب الله؛ و أن يكون من كلامه عليه السلام و يكون متعلقا بالمسح. 


قوله عليه السلام: و الغسل فى الوضوء للتنظيف الظاهر قبل الوضوءء و لعل المراد أن الغسل الذى أمر به النبى صلى الله عليه و آله 
و صار سببا لاشتباه العامه كان للتنظيف. 


الحديث الحادى و 


الثلاثون: صحبح أيضا. 

قوله عليه السلام: و لم يستبطن الشراكين يدل على عدم وجوب الاستيعاب العرضى إذا حملناه على العربى» كما 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 785 

[الحديث ؟١١1]‏ 


كفب و من الكفب إلى أعلى القدم 


وَقَدْ مَضَى تَفْسِيرُ هَذَا الْحَدِيثْ 
[الحديث 17 5؟] 


7و بهذا اماد َنْ محمد بن يَْقُوبٍ عَنْ محمد بن يخ عَنْ محمد بن اين بن أبى الطاب عن الْحكم بن شكينٍ عَنْ 


محمد بْن مَرْوَانَ كَالَ كَالَ أَبُو عمد اللّع إِنهُ بَأتِى عَلَى الول سِتمُوقَ و سَبعُونَ سَئَهُ ما قبلَ الل مُِْ لَه قلت وَ كَيِفٌ َلك قَالَ أنه 
نكما ا امو |الكنسي 


[الحديث ؟؟] 


٠‏ محَمَدُ بن يَعقُوبَ عَنْ محمد بْنِ يَختى عَنْ عَِىٌ بن إش حَاعِيلَ عَنْ عَلِي بن النّعمَانِ عَنٍ الَْاسِم بْنِ محمد عَنْ جعْفَرِ بْنِ سلَتِمَانَ 
عَم قَالَ سََلْتٌ أبَا الْحَمَنِ 


حمله الشيخ. و كان الكعب العظم الناتئ فوق القدم. و لو كان الكعب المفصل يدل على عدم وجوب الاستيعاب الطولى أيضا. و 
لو حمل على البصرى يدل على عدم الاستيعابين على القولين معا. 


وفى القاموس: الشراكك ككتاب سير النعل. 
الحديث الثانى و الثلاثون: مرسل. 
الحديث الثالث و الثلاثون: مجهول. 


و يمكن أن يستدل به على كون أوامر القرآن للوجوب. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 7/17 


- 


توسىع قَفّكُ لت فذاك يكون حُسُ الل مكزقا بذجل بده قبمسخ طَفرَ قَدَميهِ يجيه قَلَ تعع. 


]١0 [الحديث‎ 

د" لحرن بن توجيل عَنْ عاد عن ريز عَنْ دراه َال َال لى َو كك ” وَقَأَثَ فجعلك وذ + خ الرَجلين عدا نم أضعَزت أن 
َلك مِنَ الْمفْرُوض لَمْ يَكنْ َلك ِوْصوءٍ م قَالَ انِدَأً باْممح عَلَى الرَْلَين قن بَدَا لك غَشْلٌ فَعَسَ لَه فاشممخ بَعْدَهُ لكرق آخرَ 
لكك المفتوقن 


و ظاهره عدم وجوب الاستيعاب الطولى و العرضىء و إن أمكن حمله على فرض نادر يتحقق الطولى أو هو مع العرضىء لكنه 


تعيك. 


قوله عليه السلام: ثم أضمرت أى: اكتفيت به» و فهم بعض الأصحاب منه عدم تباين حقيقتى الغسل و المسح كلياء فإذا نوى فى 
الغسل المسح يجزى. و لا يخفى ما فيه. 


قوله عليه السلام: فامسح بعده قال الوالد العلامه نور الله ضريحه: يمكن أن يكون المراد تخلل الغسل بين الوضوءء فعلى هذا يدل 
على عدم وجوب المتابعه. و أن يكون المراد الغسل قبل الوضوء للتنظيف و إن كان بعيدا. انتهى 


كلامه أعلى الله مقامه. 
أقول: ظاهره أنه إذا مسح ثم غسل يلزمه المسح ثانيا. و يمكن الحمل على 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 7848 


[الحديث 2؟] 


برس 


"كما ما ََاُ محمد بْنّ أخترة بن يخيى عَنْ أخترة بْن الْحَسَنٍ بْنٍ عَلِىَ بن قَضَّالٍ عَنْعَغْرو بن ريد الِْدَائِِيَ عَنْ مُصَدَّقٍ بن 
صِدَقَةَ عَنْ تَمَارِ بْن مُوسى عَنْ أبى عد اللّوع فى لوخي كنا لزغو كله الا وعايع ك يفرش اللرادبيها خوفا قال أعراة 
ذلكك. 


0 


مَا اعْتَمَدُث 0 ار : دع ونا فيد اراك الرمجل بالْأس فى الإغزاب كا أذ يوت 


الحديث السادس و الثلاثون: موثق. 


ِ الررولة ل ل م 
قوله: إلا رجليه قيل: يمكن أن يكون" إلا لا يدي ارا كنا نبل فى الاي نا يكوك لس عليكم شئة إن الذي 


1 6[ لل ل + ,رم ه 8 
ظَلّمُوا مِنْهُهْ" و قوله عز و جل " ١١‏ بَحَافَ لََدَىٌ الْمُوْسَلمونَ إلا مَنْ ظَلَمَ " الآيه» صرح بمجيئه الأخفش و الفراء و أبو عبيده؛ و لا 
يخفى بعده. فتأمل. 


قوله رحمه الله: ما أنكرتم أن يكون قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل الصواب أن يقول: فإن قال قائل 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 584 


شَيرَاكهه ا فى الحكم فيكون ذَإكك عَلَى الْمُتعَاوَرَءٍ كترا جّاء فى كثير مِنْ كلام الْعَرَبِ مِمْلٍ قَوْلِهِمْ جَخْرٌ ضَبِّ رب وَ إِنْ كان 
حَربٌ مِنْ صِفَاتٍ الْجْخْر لَا الصَبٌ وَ إِنّمَا جُرَ لِمجَاوَ ركه للشيت و كها فال العام 


كَأنّ يا فى حوانينٍ وله - كبر أناس فى بجاو مَل 


َ الْمَرَمَلَ مِنْ صِفَاتٍ الكبير لا 


البِجَادِ وَ كما قال الأغسَّى- 
لقَدْ كانَ فى حَوْلٍ نُوَاءٍ نوَيْته- تفضى لبَانَاتٍ وَ يَسَامٌ سَائِمُ 


وَ عَلَى هذا لا يْكرٌ أَنْ تَكونَ الَْدْجَل مَعُْولَ وَإِنْ كَانَتْ مَجْرُورَة- 


ما اعتميد تموة فى الاديةاو كان المعنى منع وجود السؤال عن شى ء ينكر فى ادعاء عدم إيجاب المسح قراءه الجر التى هى ما 
اعضك نهو فيكون "متا" بمعلى أفى شن 2 أى: أى شىء أنكرتم فى أن ما اعتمدتموه غير موجب للمسح, مع أنه لا يوجب 
اشتراكك الرجل و الرأس فى الإعراب» و على هذا لو قال: ما أنكرتم لكان أنسب. انتهى. 

أقول: و الأظهر كون" ما" نافيه» أى: ما أبطلتم. 


و فى القاموس: العرنين من كل شى ء أوله. و فيه الوبل و الوابل المطر الشديد الضخم القطر. و فيه البجاد ككتاب كساء مخطط. 
وفيه التزميل الإخفاء و اللف فى الثوب, و تزمل تلفف كأزمل على افعلل. انتهى. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 710 


نا دا بَاطِلَ مِنْ ووه أَحدِدُهَا أنه َا خِلَافَ بَيْنَ أل الْعَريِهِنفى أَنَّ لْإعْرَابَ بالْمَجَاوَرَهِ لا يتَعدّى إِلَى غَثرِهَا وَ مَا مده مَنِْلهُ فى 
لشّدُوذ وَ الْحوُوج عَن الْأَصُولٍ لَا يَجُورٌ أن يمل كلم الل َعَالَى عَلَيدِ وَ ايها أَنَّ كل مؤضع أَغرب بِالْمَجَاوَرَهِ مما ذَكَرَه الصَائِلُ و 
00 ل ِْهُ وف الْعَطْفٍ الى تَقَ ننه اله و عليه هْتَمَدًْا فى تَسَاوى كم الَْرْجْلٍ وَ الوُهُوس و كال 4101 


و الضمير فى " وبله" راجع إلى ثبير» و الحاصل أنه شبه ثبيرا عند نزول المطر الكثير الشديد و جريان المياه فى شعبه و طرقه 
برجل كبير 


و قال الفيروزآ بادى: ثوى المكان و به يثوى ثواءا و ثويا بالضمء و أثوى به أطال الإقامه به أو نزل. 
وقال: اللبان كالرضاع و بالضم الحاجات من غير فاقه بل من همه. جمع لبانه. 


و ثواء بدل اشتمال لحول كما سيأتى, و المعنى: لقد كان فى إقامه منا حولا بالمكان المعهود تقضى حاجات و لذات و انقضاءها 
بحيث يسأم و يكل منها سائم لكثرتها. و لعله ظن المستشهد أن ثواءا اسم كانء و لا يخفى فساده. 


قوله رحمه الله: لا يتعدى إلى غيرها أى: غير المواضع المذكوره فى كلام العرب. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5941 


الْعَطفٍ ما فَقَدْنَاهُ فى الْمَوَاً ضع الْمَعربَهِبالْمجَاورَِوَ لا شْبهَة عَلَى أحدٍ مِمَن يفم الْعريّة فى أن المج الْمَجَاوَرَه لَا نحكم لَهَا مم الْعَطفٍ و 
لا أ غات فوا نا افعين بعك قتع الهة فى الم ] ا تر أَنّ اه زَاِلهُ فى كَوْنٍ حَرِب مِدَقَهُ ِلضَّبٌ وَ 
الْمَعْرَِهُ حاص لَه أنه مِنْ صِدهَاتِ الجخ كذلِك َوْلُ مرَملٍ مغلوم أنه من مات الك ابجاو لس هَكدًا الآ أن الججَ 
دح أَنْ يون فَوطها المح كترا يَحدحٌ أن يكون الْمثِلَ و الك فى َلك اق + َي مُفتنع كلما يجو عمال الْمَجَاوَرَهِ فيا 


لِحضُولٍ الس وَ اله وَ ِحُوُوجهِ عَنْ بَابٍ مَا مهد اث يَغمَالٌ لقم الْجِوَارَ فيه كما ليت الى أَنْفَّدُوه للْأَعْدَى قد أخطيوا :فى 


ل 
0 


َوَهُمِهِمْ 3ك مُدَاوَرَة وَ إِنّمَا جو " ااه الود لاون العزل ,السك 30 014 فى أواء ويه تقضئ لانت وه 1 الفشع يد 


الْبدَلٍ هُوَ بَدَلُ الِاشِْمَالٍ كما قَالَ تَعَالّى قُبِلَ أَصْلطابُ الْأَْدُودٍ. انار وَ قَالَ يَسْتَلُوتَك 


- 


عن الشَّهْر الام قال فيه 


قوله رحمه الله: لحصول اللبس و الشبهه قال الشيخ البهائى رحمه الله: فإن قلت: إنما يجى ء اللبس لو لم تكن فى الآيه قرينه على 
أنها مغسوله. لكن تحديدها بالغايه قرينه على غسلهاء إذا لمناسب عطف ذى الغايه على ذى الغايه لا على عديمها. 


قلت: هذه القرينه معارضه بقرينه أخرى داله على كونها ممسوخه وهى المحافظه على تباسب الجملتين المتعاطفتية» فإثة 
سبحانه لما عطف فى الجمله الأولى ذا الغايه على غير ذى الغايه ناسب أن يكون العطف فى الجمله الثانيه أيضا على هذه الوتيره» 


و عند تعارض القرينتين يبقى اللبس بحاله. انتهى. 

اذ الأخار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 7947 

إن ِل كيفاعي أن الْمَجَاوَرَة لا حكم لها مع واو الْعَطَضٍ مع كوه تَعالَى يطو عَلَِهخْ وَدانَ مُحلدُوتَ. بياب و لْباريقَ إِلَى 
قَوْلِهِ وَ حورٌ عِينّ فَحَفْضْهُنّ بِالْمَجَاوَرَهِ أنه يَطَفْنَ وَ لَا بُطَافُ بهن وَ مِْلُ َلك أنْضاً فول الشّاعِر- 

بق إَِا سيد غير مُنَْتِ- - وَ مُوتقٍ فى عِفَالِ الس مَكبولٌ 


فَحَفَض مُونَقاً بالْمُجَاوَرَه للْمُنمَاتِ و كان من حََِّ أن كوف مزفوعا نَ تفِْير اكلام لم يق إن ير و مُوتق نا ول ما ييل هذا 
دام أنه سس بيع الْقََاِعلَى جوْ- خُورٌ عينٌ َل أكُثرُ و اتبعه عَلَى الرَفع و هُمْ نافع وَ ابن كثْير وَحَاصِمٌ فى رِوَائهِوَ أَبُو 
مرو وَ ابْنُ عَامِرِ وَ الى جر حفر وَ الكت ائِيٌ وَ فى روَائِهِ الْممَضَّلِ عَنْ عَداصِم وَ قَدْ خكى أَنهُ كان يَنْصِبٌ وَ حورا ينا وَ لجر 
وََهُ غير الْمَجَاوَرَهِ و هُوَ أَنَهُ لما تقد فول 


قوله: فى عقال الأسر مكبول فى الصحاح: عقلت البعير أعقله عقلاء و هو 


أن تثنى وظيفه مع ذراعه» فتشدهما جميعا فى وسط الذراع؛ و ذلكك الحبل هو العقال. 
وفيه: الكبل القيد الضخمء يقال: كبلت الأسير و كبلته إذا قيدته فهو مكبول و مكبل. 


قوله رحمه الله: قلنا أول ما يبطل هذا الكلام قال الشيخ البهائى رحمه الله: لعله ترجيح لإحدى القراءتين على الأخرى لا رد لها. 
فتأمل. 
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تَعَالَى- أولّك الْمُقَرَبُونَ. فى جَنْاتٍ النععيم تحطف ب حُورٌ عِينُ عَلى جَناتٍ النُعيم فكانة قال هُمْ فى جَنَاتٍ النَعيم وَ فى مُمَارَنَهِ أؤ 
اد نو قو لحو ون )لعاف وج لوقه و 1 الو عرف الاوك قن سات الف ف ا ال وها ل 
أنْقَدَهُ الشَايلٌ فَعَلَى داف ما تَوَهَمهُ لأنّ مَغتى قَؤِْهِ َم يَبِقَ نا أيرٌ أئ لَمْ يق غَير أبتير وَ غَيد تُعَاقِبُ إلا فى الاش ِياءِ ثم قَالَ و 
مُونّقٍ بالّْجرٌ عطفا عَلَى الْمَغْتى و عَلَى مؤضع أَبِيرٌ َكانه َالَ ل يَبِقَ عَيُِ أسير و غَِرِ مُْقِتٍ وَ لم يَِقَ خَيِرُ موق كما قَوْلَ الشّاعِ- 


قَهَلْ أَنْتَ إِنْ مَانَتْ أنَاك رَاجِلٌ- إِلَى آل بشطام بن قبس فَحَاطِبٍِ- 


قوله رحمه الله: عطف بحور العين على جنات النعيم قال الشيخ البهائى رحمه الله: أو على أكوابء إما لأن معنى " يَطوف عَلَيهمْ 
دلا سكو ل ره 3 3 ع 1 
واحاك مدوم اك" مو بأكواب» كما فى الكشاف و غيره. أو لأنه يطاف بالحور عليهم؛ مثل ما يجاء بسرارى الملوكك 
إليهم» كما فى تفسير الكواشى و غيره. 

قوله رحمه الله: و غير تعاقب إلا فى الاستثناء قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه إنما جعله بمعنى ' غير " لأن مقصود الشاعر أنه 


لم يبق منهم أحد غير الأسير و استؤصلوا بأجمعهم, و لم يبق منهم حى 


إلا أن يكون أسيرا تحت قيدهم, و لو جعل بمعنى الاستثناء لكان المعنى 
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يَمْكنٌ أنْ يكونَ الْوَجْهُ فى حََاطِب الرَّفحَ َ نما جر الَاوِى وَهْما و يون عَطفاً عَلَى رَاحلَ وَ يكن أن 0 
وَ نما جر لإطَلَاقٍ الشّغْر فَإِنْ قِيلَ مَا أنْكهة م عَلَى تَعليم إيجاب الْآيهِ لمشح الرجْلَينِ أَنْ يَكُونَ الْمشخ بع* بمَغتى الْعَسْل لِأَنّ امش عِنْدَ 
لغرب مُوَ الْعَدِلُ الْحَفِيتُ حكى َلك عَن أبى رَوْد الْأنْضَارئٌ وَ اسقط سْتَشْهَدَ بِقَوْلِهِمْ تَممَحْتٌ لِلصّلَاهِ قَسَِ موا الَْسْلَ مَشحاً وَ عَلَى 


رك اا م - عَقَ محا لشو و الاق أن به حمل موقهاوَ عا ا بال من وجوه بئها أنه ا 
عبر باختمالٍ الل فى الل إِذا كانت فى عُوْفٍ الشّوع تخقلة كاده واجدو فلو ملمنا أن الفقل فى اللعدمفك 


لالم وو خداء صحطي سم أحرويو لم يدن على لاق يق جداء ١‏ يري ليم سير الشطراق دان#اوران» 'لؤكانَ فبك 
آلِهَهُ إن الله لَمَسَدتا". ١‏ انتهي. 


و الأتان بالفتح: الحماره» أستعير هنا للزوجه. 


قوله رحمه الله: يمكن أن يكون الوجه قال الفاضل البهائى رحمه الله: بعد تسليم كونه من قصيده مجروره القوافى لا نسلم كون 
لفظ " خاطب" اسم الفاعل» لجواز كونها فعل أمر أى: 


فخاطبنى و أجبنى عن سؤالى. و إن سلمنا ذلك فلا نسلم كونها مجروره لكثره الإقواء فى شعر العرب العرباء» حتى قل أن يوجد 
لهم قصيده سالمه عنه. كما نص عليه الأدباء» فلعل هذا منه. و إن سلمنا كونها مجروره بالجوار فلا يلزم 
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إِطَاقَ المح فى اشع يُمفَاٌ به ما ا قاد ْمَل وَلِهَذَا جل أخل اشع بغض أَعْضَاءِ الطهاره مغشوحا و بَغضَهَا مَْمُولا و 
فَصَلوا : بن الحكمَينٍ وَ وا بن َل لقان بير أن لض فى الوجلينٍ المرخ و بَنَ قله ان بيَى الل وَ متها أن 
لوس إِذا كان منشوعة المح الّْذِى لَنايَدخُلٌ فى مَغتى اللي بن َِافٍ و عُلف الل عَلهَافوَاجِبٌ أن يون حكمها 
بنْلَ محكم الرُوسٍ فِى المترح و كيفئيه أن من فَرقَ يها مع الْعَطَفٍ فِى كد ف كيفيه المح كمَن فرق بتَهُمَانى المترح و مِنْها أن 
المع لو كان غناو ْمَل محا سقط ما ا يال يَسَدلٌ ب محَاُِوَا ووه متهم من روائتهة بة غنةاح آله توضا و عمل 
ليه أنه كان لا بكر أَنْ يَكُونَ الْغَمْلُ ال ذكورٌ إِنّمَا هو المترخ قُصَارَ تَأوِبلهُمْ اله عَلَى مردًا يتلل أَصْلَ م ذُمَبِهمْ فى نل 
الرَجْليِنِ 


- 


من وقوع جر الجوار مع العطف ذ فى الشعر جوازه فى غيره» إذ يجوز فى الشعر لضروره الوزن أو القافيه ما لا يجوز فى غيرها. 


انتهى. 
و فى القاموس: أقوى الشعر خالف قوافيه برفع بيت و جر آخرء و قلت قصيده لهم بلا إقواء. 

قوله رحمه الله: ما لا يستفاد بالغسل قيل: لعل مراده مطلق الغسل الشامل للخفيف و غيره؛ و إلا فلم ينسد باب الغسل. 
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وَ مِنّْا أنَّ شْعِهَهَ مَنْ جعَلَ لمشي عَسْلًا مِنْ أهْلٍ اللعَّهِ م مِنْ حَيِتُ اشْتِمَالٍ 


قوله رحمه الله: و منها أن شبهه من جعل المسح غسلا أقول: قال الزمخشرى فى الكشاف: فإن قلت فما تصنع بقراءه الجر و 


من بين الأعضاء [الثلا-ثه] المغسوله تغسل بصب الماء عليهاء فكانت مظنه للإسراف المذموم المنهى عنهء فعطفت على الرابع 
الممسوح لا لتمسح. و لكن لينبه على وجوب الاقتصاد فى صب الماء عليها. و قيل: إلى الكعبين فجى ء بالغايه لإماطه ظن ظان 
يحسبها ممسوحه. لأن المسح لم تضرب له غايه فى الشريعه. انتهى. 


وقال شيخنا البهائى رحمه الله: لا يخفى ما فيه من التمحل و التعسفء و من ذا الذى قال بوجوب الاقتصاد فى غسل الرجلين؟ و 


أى إسراف يحصل بصب الماء عليهاء و متى ينتقل المخاطبون بعد عطفها على الرؤوس الممسوحه و جعلها معموله لفعل المسح 
إلى أن المراد غسلها غسلا يسيرا مشابها للمسح؟. 


وهل هذا إلا مثل أن يقول شخص: أكرمت زيدا و عمروا و أهنت بكرا و خالدا؟ 


فهل يفهم أهل اللسان من كلاهمه هذا إلا أنه أكرم الأولين و أهان الآخرين؟ و لو قال لهم: إنى لم أقصد من عطف بكر على 
خالد إنى أهنته و إنما قصدت أننى أكرمته إكراما حقيرا قريبا من الإهانه» لا كثروا ملامه و زيفوا كلامه. 


و أما جعله التحديد بالكعبين قرينه على أن الأرجل مغسوله. و استناده فى ذلكك إلى أن المسح لم تضرب له غايه فى الشريعه. 
فعجيب, لأنه أن أراد أن مطلق المسح لم تضرب له غايه فى الشريعه و لم ترد به الآيه الكريمه» فهى عين المتنازع بين 
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و 2 - 


ْمَل عَلَى المح و لهس كل شَئ ءٍ اسْمَمَل عَلَى عير ِصِحٌ أن يُسَمَى باشمه لأنًا تلم أن امل يَشْتَِل عَلَى أَفْعالٍ مِْلٍ الاغتماد 


وَ الْحرَكه وَ لَا يَجُورٌ أنْ يُسَمَى بِأْسْمَاءِ مَا يَشْتَمل عَلَيِهِ وَ أمًا اسْتِشْهَادٌ أبى رَئدٍ 


وزيم تتفت نشكا المت فد الغ لها أرانيا آذ بخرزواء عَن الطهُور بِلَفْظِ مُخْتَصٍَ مُحْمَص ر و لم ير أن يقُوُوا الت لِلصلَه أن 
فى الطَهَارَِ مالس بِكَسْلٍ و اسْمَطَالُوا أنْ ؛ وا تلت و تمشت للصلا اا بدا ين لكك تمشت أن فصول بن الأغضاء 
مَمْسُوحٌ أنضاً فَتَجَوّرُوا َلك الختضاراً أ تَعويلا عَلَى أَنَّ لْمرَا :. هوم وَ هذا ا يض أَنْ يَكُونُو جعلُوا المح مِنْ أَسْماء الْمَلٍ 
اما اليه فَأَكثرُالْمَعَسَّرِينَ ذَهَبُوا فيا إِلَى غَثر مَا ذّكرَ فى الشُوَالٍ وَ كَالَ أَبُو عُيدَة وَ الْمََُ وَ غْيَدْهُمَا مَعْنَّى فَطِفْقَ مَشحاً أىْ ضَرْباً وَ 
َالَ آحَوونَ راد المع فى اقيق وَأَّهُ ان مص أغرائهَا و سُوقها َكَل ا نه هآ ْمل و من كال بدك لا يذقع أذ 
يَكُونَ حمل المشح عَلَى الَْل اسْتعارة و تَجوزا وَ لئس لَنا أن تَعدِلَ فى كلام الل َعالَى عَن الْحقِقهِ إِلَى الْمَازٍ نا ِنْدَ الصَرُوره 


فرق الإسلام. و إن أراد أن مسح الرأس لم يضرب له غايه؛ فأين القرينه حينئذ على أن الأرجل مغسوله. 


شاملا للمحدثين و غيرهم لهؤلاء على سبيل الوجوب و لهؤلاء على وجه الندب؟ قلت: لاء لأن تناول الكلمه لمعنيين مختلفين من 
باب الألغاز.و التعميه. 


ثم إنه حمل قوله تعالى" وَ اْسَحُوا برُؤْسِكمْ '" على ما هو أشد إلغازا و تعميه و جوز تناول الكلمه لمعنيين مختلفين» إذ المسح من 
حيث وروده على الرؤوس يراد به المسح الحقيقى» و من حيث وروده على الأرجل يراد به الغسل القريب بالمسح. 
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قَِنْ قِِلَ مرا لكوتم م أَنْ يكو الْقِرَاءَهُ بالْجر فت ى المح إلا همتع بالْحَنِ َا بالرَلَنٍ و إِنْ كانت الْقِاءء هُ بِالنَضْبٍ تُوجِبٌ 
ْمل الْمتَعلق ارين على الْحقِيقهِ و يحون الآ لقان مُفيدة لكلا ارين كنا احص لا بْتى رجا فى لم وََا شَرْعٍ كما 
أنَّ الْمَامَهَ لَا تسَعَ نسمى وأساً وَل لقع وجا َو اع حفل ما ذْكرَ فى الْآه ِنَ الل على أن الْمرَد ب الْحفَافُ لَسَعٌ فى بجميع ما 
ذَكَوْنَاه فَإنْ قبل فَأَينَ أَنم عن الْقرَاءءِ بتضب الأَرْخِلٍ وَ علا أكثرُ الََْاهِوَ جى مُوجبة لِْمَمِلٍ وَ لا يَْتَملٌ سواه قلا أَولُ مَا فى 
ديك أن الِْرَاءََ الجر مُجْمَعٌ عَلَيِعَا وَ الْقرَاءَ بالنَضْبٍ تلت يها انا نول إنَّ الْقِرَاءَة بلنَضب غَيْرُ جَائرَهوَ نما الْقرَاءَهُ الْمْرَله 
هى الْقراءَهُ الجر وَالَّذى يَدُلٌ عَلَى ذلك 


قوله رحمه الله: فإن قيل: ما أنكرتم أن يكون القراءه بالجر قال الفاضل البهائى رحمه الله: لا يخفى ما فيه من البعد» و لهذا أعرض 
عنه المحققون من المفسرينء إذ لم يجر للخفين ذكر و لا دلت عليهما قرينه» و ليس الغالب بين العرب لبسهماء و سيما أهل مكه 
و مدينه زادهما الله تعالى عزا و شرفا فكيف يقتصر سبحانه فى ابتداء تعليم كيفيه الوضوء على تعليم كيفيه وضوء لابس الخفين 
فقطء و يتركك وضوء من سواه و هو الغالب الأعم. قوله رحمه الله: غير جائزه. 


أقول: هذا مبنى على عدم تواتر القراءات عن النبى صلى الله عليه و آله 
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ما أ + خبرنى به النَِّحُ أده الله كا قال )+ عرق اعدو تعفد عق ابوغق اخقد 


الَدَيْرٍ قَالَ َأ ل ل ل ل ل 
النَضْب قَالَ بَل هى عَلَى الْحَفْض. 


9 


وَهَذا ذا يُشقِط أَضْلَ الوَالٍ ثم سلما أن الْقِرَاءَه بالْجَرٌ مُسَاوِيَُ للَقرَاءءِ بالنَضب مِنْ عَيِتٌ قَرَأ بالْجرٌ مِنَ الع - ابن كثير و أَبُو 
رو و ححنرة و فِى روا أبى بكر عَنْ عداصِم و النْبْ َرأ به نَع وَابنّ هامر و الاي و فى راي ححص عَنْ حَاصِمٍ لكان 
أنضاً مفَْد يه لمشرح لِأنَّ مضع الُُوس مَوْضِع تضب يوقوع الْفِغل الى هُوَ المح ء عَلَيهِوَ إِنّمَا جر الْءُوسٌ بِاَْاءِوَ عَلَى هَذًَا ل 
نكر أنْ ُعطفَ الَْدْجلُ عَلَى مَوْضِع الوّمُوس لا لَفْظِهَا تتنْصَبَ وَ إِنْ كان الْمَوْض فيهَا الْمَسْحَ كما كان فى الرَّمُوس 


فإنه لو سلم تواترها فإنما هى متواتره عن أصحاب القراءات كعاصم مثلاء و هذا بين لمن تتبع كتب التفسير و القراءه و عرف 
كيفيه ظهور تلكك القراءات, مع أن الأخبار الكثيره داله على نقص القرآن و تغبيره» و أن القرآن المنزل عند الأثئمه عليهم السلام؛ 
و يظهر عند ظهور القائم عليه السلام و قد نزل بحرف واحد. و عليه جماعه من علمائنا كالسيد و المفيد و غيرهما. 


نعم اتفقت الإماميه و تظافرت أخبارهم بوجوب تلاوه هذا القرآن, و العمل به بقراءاته المشهوره إلى أن يظهر الحق» فلا يمكن 
ردها لمحض روايه ضعيفه؛ فلا بد من توجيه لقراءه النصب. فالمعول على سائر الوجوه. و إنما ذكر هذا الوجه تقويه 
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كذَّلِك وَ الْعَطَىُ عَلَى الْمَؤْضِع جَائرٌ مَدْ مَشْهُورٌ فى لَه الوب ألا و اه 


وفى أكثر النسخ " فامسحوا" و هو من تصحيف النساخ. 

قوله رحمه الله: و العطف على الموضع جائز قال ابن هشام فى مغنى اللبيب: أقسام العطف ثلاثه: 
أحدها: العطن على اللفظ. 

و الثانى: العطف على المحلء نحو" ليس زيد بقائم و لا قاعدا" بالنصب. 

وله عند المحققين ثلاثه شروط: 


أحدها إمكان ظهور ذلك المحل فى الفصيح, ألا ترى أنه يجوز فى" ليس زيد بقائم" أن تسقط الباء فتنصبء فلا يجوز" 


مواقت بويك و هرو" خلافا لابن جنى. 


و الثانى أن يكون الموضع بحق الأصاله» فلا يجوز" هذا ضارب زيدا و أخيه", لأن الوصف المستوفى لشروط العمل الأصل 
إعماله لا إضافته. 


والثالث وجود المجوزء أى: الطالب لذلكك المحل. 


الثالث: العطف على المتوهم» نحو' لمن شن انناو لآ فاعن' ' بالخفض على توهم دخول الباء ذ فى الخبر» و شرط جوازه صحه 
دخول ذلك العامل المتوهم و شرط حسنه كثره دخوله. 


و كما وقع هذا العطف فى المجرور وقع فى المجزوم فعلا و المرفوع اسماء و فى المنصوب اسما و فعلا و فى المركبات. فأما 
المجزوم فقال به الخليل و سيبويه 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "١١‏ 


يَقُولُونَ لَسْتٌ بِقَائم وَ نا اعد فَينْصَبٌ قَاعتداً عَلَى مَؤْضِع بِقَائِم لا لَْظِِ وَ كذَلِك يَقُولُونَ َسنت بص ذْرِه وَ صَدْرَ زَئِد وَإِنَّ زَئِدا 


3 


فى الدَّارِ وَ عَمْرُو فَرُفْعَ عفرو عَلَى المؤضدح لِأنّ إن و مرا لت فيه فى مؤضدع رفع و مث بن كلمايهخ إن تَأتِى كسك دِرْهمْ و 


أكرئك 


لما كانَ قوْلَهُمْ فلك دِرْهَمٌ فى مَوْضِع جَرْم عطف وَ أكرئك عَلئِهِ وَ جَزِمَ وَ مثلة مَنْ يْض ل الله فلا هادى له وَ يَدْرُهُمْ بِالجَرْم عَلى 
مَوْضِع قوْلِهِ هَادِىَ لِأنَهُ فى مَوْضِع جَزْم وَقال الشاعر- 


مُعَاوىَ إِنَنا بََوْ قَأسْجخ - فَلَسْنا ِالْجِبَالٍ وَ نا الكودا 


- 


فالس 00 له 5 
فى قراءه غير أبى عمرو لو[ 


فأصدق واحد. 


أ 


1" شاسس تو لك وي فاطق وفع لد رق 


أاوا 
وى 
١‏ 
1 
0 
بء 
417 


500 د 
وقال السيرافى و الفارسى: هو عطف على محل ' مدن دا ول الت في تزاده لكوي " مَنْ يُضيلٍ الله فا ادي لَهُ و 


يَدَرْهُمْ " بالجزم؛ و كذلكك اختلف فى نحو" قام القوم غير زيد و عمروا' ' بالنصبء و الصواب أنه على التوهم. 


انتهى. 
و أقول: يمكن أن يكون على قراءه النصب الواو بمعنى " مع " كما ذكره الشيخ البهائى رحمه الله. 
قوله: معاوى إننا بشر فأسجح فى الصحاح: الإسجاح حسن العفوء يقال: ملكت فأسجح. و يقال 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ضر عي 

قَنْصِبَ الْحَدِيدا عَلَى مَوْضع بال لجبالِ- 


نا نْب عَود َب لِأنَ مح اكلام أ 3 يكو بَاعِتُ ديار تحمل على المؤضع لالظ وَقَد سَوَعُواما هو بد من كردا 
9 َّهُمْ عَطَهُوا عَلَى الْمَعْتَى وَ إِنْ كانَ اللَفْظ لا بَفْمَضِيهِ مِْلَ كَوْلٍ الشّاعر- 


و 
1 


جِئْنى بِمِثْلٍ بَنى بَدرِ لِقَوِْهِمْ- أؤ مِثْل أشْرَه مَنْظور بْن سَبَار 


أ د - 
ع ع ع 


ئْ هَاتِ مِثْلَهُمْ أؤ أَعْطِنى مِثْلَهُمْ قَال لوك حي لطم الى حي داورو كردا 


فى الإيجاب توَسّعْ وَ تجوز 


قوله: أو.متل أسره فى القاموس: الأسره من .الرجل الرهظ الأدنون: اننهى. 


و أقول: لعل عدم جعل هذا من قبيل العطف على المحلء بناء على الشرط الأول من الشروط الثلاثه التى ذكرها ابن هشام؛ لكن 
الفرق بينه و بين " خشنت بصدره" مشكلء إلا أن يقرأ هنا خشنت على بناء التفعيل» و تكون الباء زائده و إن كان بعيدا. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "١‏ 


ال ل ل م ع د 1 لمعه 
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اللّفْظِ وى لكك عت اول على تزضع التو وى قم الْقراء لضب أذ تغب لوج | يكوه على أعد الوجقد 
إِما بأنْ يُعْطَىٌ عَلَى الْأرِيِى و الْؤيجوه فى اللي أذ يُغطفَ عَلَى مؤضع اووس يصب و يكون مكمه المترح وَ عَطفْوًا عَلَّى 
موتيع الرُءُوس كد أن اكلام إِذَا حَصَلّ فيه عَالَانِ أَحَدُهُمَا قَرِيبٌ وَ الْآحَرُ بعِيدٌ َإْمَالَ الوب َوْلَى مِن عمال الْأبْعَدِوَ 


قد نص أَهل الْعَريهِ علَى كردا قمَالُوا ذا َال الئل أَكرَمَنى و أَكْرَهتُ ود الله وَ أكْرَسْتٌ و أَكرَمَيى عَِدُ الله حمل الْمَذّكور بَعدَ 
لْفِغْلين عَلَى الْفِغْل الَّانَى أولى انه تعله على :الول أن لانت أَقْرَتُ إِلَيِهِ وَ قَدُ جَاءَ الْقَوَآنٌُ 


وَ أَكثْرُ الشّْر إعْمَالٍ النَانِى قَالَ الله تَعَالَى - عاو انق ذو كلا طق أن إن مقت الله كد أنه لو أغمل الأول لقال كما علتتفوة و 
قيال لوال َف َيه تطراًوَكو أخك ل الأول لقان أثرغة وَكَالَ لاع ارو سلمايية و كز أَعملَ ان وَل لقا َعَالَ هَاوْمٌ | اقَرَءُوةٌ كانه 
الشَّاعهِ- 


قوله رحمه الله: لقال هاؤم اقرءوا كتابيه إذ المختار عند الكوفيين و البصريين إضمار الثانى مع إعمال الأول, إذا كان الثانى طالبا 
لد 


للك 
و قال البيضاوى: ال رو 1 ل تصن اقفن مول #منينا "لاوم قروا يايد "»" ها 


أجودها هاء يا رجل 


ها اسم لخذء و فيه لغات 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "١8‏ 
قَضَى كل ذى ذَيْن فَوَفَى عَرِيمَةُ- عَزَهُ مَمُطول مُعَنَّى غَريِمُهَا 


َأَعْمَلَ النَانِي دو الأول ِأنّهُ َو أَغْمَلَ الْأوَلَ لَقَالَ وه دن َيْن قَوقَهُ غَِيمَهُ وَ مما أعْمِلَ فيه الَانِى قَوْلُ الشّاعِ- 


وهاء يا امرأه و هاء يا رجلان أو امرأتان و هاؤم يا رجال و هاؤن يا نسوه؛ و مفعوله محذوفء و" كتابيه" مفعول" اقرءوا" لأنه 
أقرب العاملين» و لأنه لو كان مفعول " هاؤم" لقيل: اقرءوه» إذ الأولى إضَمارة عيبت أمكن .و الهاء فيه واف " حساببه" و" مَالبه" 
و" سلطانية” للسيكت. مهن 


و أقول: لا يخفى أن المذكور فى الآ-يه الكريمه ليس من باب التنازع؛ إذ يشترط فى التنازع تعلق الفعلين معا بذلكك الاسم و 
احتياجهما إليه» و هاهنا لا احتياج لهما إليه و لا يعلم تعلق أحدهما به على الخصوص. 


ويمكن أن يقال: مراد الشيخ أنه إذا كان مع تعلق الفعلين و تنازعهما أعمال الثانى أولىء كان إعمال الثانى مع عدم تعلق الأول 


و 


توسط الفعل الأجنبى بين المعطوف و المعطوف عليه أخرى بطريق أولى. فتدبر. 
قوله: قضى كل ذى دين فى شرح الأبيات:" قضى " بمعنى الفراغ» يقال: قضيت حاجتى أى: 


فرعت منهاء أو بمعنى التأديه. وفاه و أوفاه بمعنى أى: أعطاه؛ و هو يقتضى مفعولين» المطل المدافعه و التسويف. وعزه اسم امرأه 
ذات جمال و يسار. المعنى: 


المحبوس» من عناه يعليه عنابه. 


" قضى " فعل" كل ذى دين " فاعله " فوفى" ل على " قضى " و تنازع قضى و وفى على غريمهاء فاعمل فيه" و فى" حيث لم 
يقل وفاه. و" عزه" 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "١8‏ 
و كفنا مدكاة كان متوتهَاء خرئ فؤقها فاشتشهودت لون مده 


3 
2ه 
- 


َع لون وَفِى الرُوَائِهِ مَنْصُوبٌ وَ مله قؤل الفْرَرْدَقِ- 


وَلَو أنَّ مَا أسشعى لِأْنَى مَعِيسّهِ- كَفَانِى وَ لم أطلْبْ قَلِيلٌ مِنَ الْمَالٍ 


َأَوَلَ مرا فيه أنه َاذْ حَارِحٌ عَنْ بَابِهِ وَلَا محكم عَلَى شَاذ وَ الَانِى إِنّمَا رََع أنه َم بجعا الْقَِيلَ مطلوباً وَ إِنّمَا كانَ الْمَطلوبٌ عِنْدَهُ 
الْمُلَك وَ جَعَلَ الْقَِيلَ كافياً 


هقد" عريهها '"ميكد] ثانة و" يطول" و" مقف ' خيران لدزيهياء و الجمله خرن لعرة. 


والمعنى: أن الشاعر بعث غلاما للتجاره فاشترت عزه سلعه منه و مطلت بثمنها. فأنشد البيتء. و كان لا يعرف أنها عزه. فأخبر 
بذلكك فلم يأخذ منها الثمن و أخذ كثيرا فأعتقه. 


قوله: و كمتا مدماه فى الصحاح: يقال: كميت مذهب للذى تعلو حمرته صفره. فإذا اشتدت حمرته و لم تعله صفره فهو المدمى. 


وفى شرح 


الأبيات: الكمت جمع أكمت قياساء و كميت يستوى فيه المذكر و المؤنث صفر كأنه بين السواد و الحمره و الفرق بين الكميت 


والأشقر بالعرق:والذنت>+ فاق كانا أحمرين فهو أشقن ؤ :إن كانا اسودين فهو كميت: 
و المدماه شديده الحمره كأنه ملطخ بالدم. استشعرت جعلته شعاراء و هو 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "١2‏ 


وََوْلَم يد مدا وَنَصَبَ قََدَ اْمغتَى قَالَ الح أَيَدَه الله َالَى و الْكَغْبَانٍ هما قينا الَْدَمَينِ أَمَاَ السَاقينِ إَِى قَولِهِ وَ ُو ما عَلَا مِْهُ 
فى وَسَطِه عَلَى ما ذَكرئَهُ اذى يَدَلَّ عَلَى َلك قَوْلَهُ تَعَالى إلى الكغيين فَيِنَ أَنَّ منتَهَى المح إِلَى 


ثوب يلى الجسد, أو أخذت الشعار و هو العلامه. و المتون جمع متن و هو الظهر. و المذهب فى الأصل المموه بالذهبء و المراد 
هاهنا هو الذى تعلو حمرته صفرته و إن كان شديده الحمره و لم تعل تلك الحمره صفره فهو المدمى. 


فكأنه أراد أن أصول شعرها حمر و رؤوسها صفر. 
و كمتا معطوف على واردا فى البيت السابق» و هو منصوب بفعل مقدر أى: 


نركب أو نقود» و مدماه صفته. و كان للتشبيه أو للتحقيق مجازاء متونها اسمه» و جرى فوقها خبره» و استشعرت عطف عليه لون 


مذهب مفعوله. و الجمله الكبرى- و هى كان مع اسمه و خبره- فى موضع النصب صفه لكمتا. 


و المعنى: نركب أو نقود خيلا كمتا شديده الحمره كان متونها لصفاء لونها وغايه شعاعها جرى عليها لون شى ء مذهبء و 
جعلته شعارا لهاء لأنها تلمع لمعان الشى ء المذهب. يفتخر بأنه صاحب الخيل» و هذا مما يتمدح به العرب. 


قوله رحمه الله: فسد المعنى لاستلزامه عدم السعى لأدنى معيشه و 


اتتفاء كفايه قليل من المالء و ثبوت طلبه المنافى لكل متهماء و ذلكك لأن لو يجعل مدخوله المثبت شرطا كان أو جزاء أو 
معطوفا على أحدهما منفيا و المنفى مثبتاء فعلى هذا ينبغى أن يكون مفعول" لم أطلب" محذوفاء أى: لم أطلب العز و المجد. 
كما يدل عليه البيت المتأخر» 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "٠1‏ 


لكين وَلَوْ أَرَادَ مرا ذَحتَ إِلَيِهِ مُحَالِفُونا لَقَالَ إِلَى الكعاب لِأَنَّ َك فِى كل رجل مه انان وَ يدل عليه أنضاً إجماع الأمَّهِ وَ هُوَ 
أن امه بِينَ فَائِن َائل يَقُولَ بوجوب الْمشح دُونَ غَيرهِ وَ لَا يُجَوّرْ النَحِيرَوَ َقْطمُ عَلَى أنَّ اْمرَادَ بالكغبين مَا ذَكََْاه وَقَائل يَقُولَ 
بوجوب الغَسْلٍ أو الْعَسْلٍ وَ المشح عَلى طريقٍ التّخيير 


أعنى قوله: 
و لكنما أسعى لمجد مؤثل و قد يدرك المجد المؤثل أمثالى 


و حينئذ يستقيم المعنى» يعنى: أنا لا أسعى لأدنى معيشه و لا يكفى قليل من المال» و لكنى أطلب المجد الأصيل الثابت و أسعى 
له. 


قوله رحمه الله: لأآن ذلك فى كل رجل منه اثنان أقول: استدل به العامه على مطلوبهم من كون الكعب متعددا فى كل من 


قال فى لباب التأويل بعد نقله المسح عن ابن عباس و قتاده و أنس و عكرمه و الشعبى: إن الشيعه و من قال بمسح الرجلين قالوا: 
الكعب عباره عن عظم مستدير على ظهر القدم,» و يدل على بطلان هذا أن الكعب لو كان ما ذكروه لكان فى كل رجل كعب 
واحد. فكان ينبغى أن يقول: إلى الكعابء كما قال إلى المرافق. 


و يرد عليه: أنه كما صح جمع المرفق بالنظر إلى أيدى المكلفين و تثنيه الكعب بالنظر إلى كل رجل 


على تقدير صحه إطلاق الكعب على الظنبوبين و إرادتهما كما ذكرتم» كذلكك يصح الجمع فى الكعب بالنظر إلى أرجلهم؛ و 
التثنيه بالنظر إلى رجل كل شخص. و الأفراد بالنظر إلى كل رجل على ما قلناء و كذلكك 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "١8‏ 


ف الحرافقه 


ولا يمنع وقوع شىء منها فى أحد الموضعين وقوع شىء منها فى الموضع الآخر و لا يعينه فيه على أن ما ذكره قياس لو قلنا به 
فليس هذا من مجاريه» كيف؟ و التفنن أفيد و أبلغ و معدود من المزايا. 


على أن القياس فى هذا المقام على ما ذهبتم يقتضى خلاف ذلك, فإن لكل شخص حينئذ أربع كعاب» فيكون على ضعف 
المرافق» فكان أولى بأن يجمع. 


ولو أريد التفنن حينئذ لكان الأولى عكس ما وقع. 


و أقول: هذا النوع من الكلا-م فى مقام المنع فى غايه الحسن, و أما الاستدلال بذلكك كما هو ظاهر كلام الشيخ ففى إتمامه 
إشكالء إلا أن يقال: غرض الشيخ منع استدلالهم أتى بصوره الاستدلال تقويه للمنع» لكنه بعيد. 


و يمكن أن يقال: مقتضى هذا النوع من الخطاب أحد شيئين: إما رعايه جمعيه المخاطبين» كما وقع فى قوله ' وجوهكم و 
أيديكم و أرجلكم" أو رعايه كل واحد من المخاطبين» بأن يقال: اغسلوا وجهكم و يديكم إلى المرفقين» و امسحوا برأسكم و 
رجليكم إلى الكعبين أو إلى الكعاب على طريقه المخالفين» ففى اليدين راعى جمعيه الأخراد. فقال على سياق سائر الجموع 
الوارده فى الآ-يه فقال" إِلَى الْمَلاِتقٍ "» فلما عدل فى الرجلين عن هذا السياق» فلا بد من رعايه الثانى أى: كل رجل» فيستقيم 
كلام الشيخ. و أما كل رجل من كل رجل فهذا زياده تكلف لا يرتكب 


بغير قرينه. 
فإن قيل: لا بد من فائده فى هذا العدولء و ليس إلا بيان أن لكل رجل كعبين» فهذه هى القرينه. 


قلنا: هذا مشتركء إذ لعل الفائده بيان أنه ليس لكل رجل ععبان, مع أن التفنن فى نفسه فائده لا يحتاج إلى فائده أخرى. كما 
أومأنا إليه سابقا. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "١094‏ 


وَيَقُول الْكغبَانٍ هُمَا الْعَظْمَانِ النَاتِيِانِ خَلْفَ السَاقٍ وَ لَا قَوْلَ ثَالِتَ فَإذًا تبت بالدّلِيل الَّذِى قَدَّمْنَا ذكرَة وُجُوبُ مَشح الرَجْلَين وَ أنه ل 
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يجو خَيرُهُ نبت مَا قلنَا مِنّ مَاهيّهِ الكغتين وَ يَدّل عَلَى ذلِكك أيْضا 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: ربما يقال: حيث قال" إِلَى الْكغبين" دل على أن لكل رجل كعبان» لأن المطلوب مسح كل فرد 
من الرجل و لكل فرد كعبان» و يجاب بأن المفرد لهذا الجمع رجل كل رجلء و رجل كل رجل رجلان و الكعبين للتصريح بأن 
المراد مسح كل رجل من رجل كل رجلء فمرجع المفرد إلى الصنفى لا إلى الشخصى الذى لا يقبل التعدد. أفهمه. 


قوله رحمه الله: ولا قول ثالث لأن الماسح يقول بوجوب المسح كذلك. فلو قيل بوجوب المسح إلى غايه أخرى كان إحداث 
قول ثالث فى نفس الغسل و المسح. فتدبر. 


قوله رحمه الله: و يدل على ذلكك أيضا قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا دلاله مما يظهر لهذه الأخبار على ما ذكره؛ بل روايه 
زراره و بكير صريحه فى أن الكعب هو المفصلء كما اختاره العلامه فى المختلف و القواعدء و يمكن تنزيل باقى الأخبار عليه. 
نعم لو نزل قول المفيد- رحمه الله- على قول العلامه على ما يحضرنى من المختلف 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "٠١‏ 


[الحديث 18] 


هذ أَخْبرَنى به الشَّيِحٌ قَالَ أَخْبَرَنِى أَحْمَدٌ بْنُ مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عن الْحْسَيِن بْن الْحَسَن بن أبَانِ عن الْحْسَيِنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ 
حَمَادٍ بن مْنْمَانَ عَنْ عَلِىٌ بن أبى الْمُغِيرَهِ عَنْ مُيَسّر عَنْ أبى جَغْفْرع قَالَ الْوْصْوءٌ وَاحِدّ وَوَصَفَ الكغب فِى ظَهْر الْقَدّم 


تمت الدلاله. 
إذا عرفت هذا ظهر لكك ما فى قول من يدعى أن الأخبار صريحه فى أنهما قبتا القدم دون المفصل. 
الحديث الثامن و الثلاثون: صحيح. 


قوله: و وصف الكعب فى ظهر القدم قال الشيخ البهائى رحمه الله: ليس المراد بظهر القدم خلاسف باطنه بل ما ارتفع منهء كما 
يقال لما ارتفع و غلظ من الأرض " ظهر". 


أقول: الكعب يطلق على معان أربعه: 
الأول: العظم المرتفع فى ظهر القدم الواقع فيما بين المفصل و المشط. 


الثالث: عظم مائل إلى الاستداره واقع ملتقى الساق و القدم له زائدتان فى أعلاه» تدخلان فى حفرتى قصبه الساق و زائدتان فى 
أسفله تدخلان فى حفرتى العقبء و هو نأت فى وسط ظهر القدمء أعنى: وسط العرضى لكن نتوؤه غير ظاهر لحس البصرء 
لارتكاز أعلاه فى حفرتى الساق. و قد يعبر عنه بالمفصل أيضا: إما بالمجاوره أو من قبيل تسميه الحال باسم المحل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "١١‏ 


و الرابع: أحد النابتين عن يمين القدم و شماله. و الأخير هو الذى حمل أكثر العامه الكعب فى الآيه عليه» و أصحابنا مطبقون على 
خلافه. 


و أما الثلاثه الأول فكلامهم لا يخرج عنهاء فالأول: ذكره عميد الرؤساء؛ و به صرح المفيد رحمه الله. 


و الثانى: ذكره جماعه من أهل اللغه و روايه الأخوين ظاهره فيه و هو ظاهر كلام ابن الجنيد رحمه الله. 


و الثالث: 


هو الذى يكون فى رجل البقر و الغنم أيضاء و ربما يلعب به الناس» و هو الذى بحث عنه علماء التشريح» و هو الكعب على 
وسط القدم؛ و فى بعضها بالمفصلء و صب عبارات الأصحاب عليه. و شنع عليه من تأخر عنه و نسبوه إلى خرق الإجماع. 


و أجاب عن تشنيعاتهم شيخنا البهائى- رحمه الله- فى كتبه و اختار مذهبه؛ و ادعى أن ظاهر الأخبار و الأقوال معه و هذا التأويل 
منه لهذا الخبر مبنى عليه. 


ولا يخفى بعد التأويل و ظهوره فى المشهور. 


و أما قوله- رحمه الله- فى بعض كتبه أن قوله" وصف الكعب فى ظهر القدم" يعطى أن الإمام عليه السلام ذكر للكعب أوصافا 
ليعرفه الراوى بهاء و لو كان الكعب هذا الارتفاع المحسوس المشاهد لم يحتج إلى الوصفء بل قال: ينبغى أن يقول بهذا. 


فضعيف جداء إذ المراد من وصفه عليه السلام الكعب فى ظهر القدم بيانه عليه السلام أن الكعب هو ما فى ظهر القدم, لا أنه عليه 
السلام ذكر أوصافا ليعرفه 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 17" 
[الحديث 19] 


بهددًا شاد عن الْحسَرينٍ بن ريد عَنْ أختر بن عغرّة و الْقَاِم بن محمد عَنْ أبن بن عُثْمانَ َنْ م بسر عَنْ أبى شفع 
َالَ أن أخكى لَكمْ وْصُوء وول اللو ص ف أَتَلَ كان ما مها عَلَى وهو مم أن كا ها على وراعه ثم 1 كنا 
آخَرَ قَصَبَهَا علَى وْرَاعِهِ الْأَخْرَى كُمْ متخ وَأْسَهُ وَ قََميِهِ ثُ وَضَحْ يِدَهُ عَلَى طَهْرِ 


الراوى» و الله يعلم. 


قوله عليه السلام: إلى أسفل العرقوب فى القاموس: العرقوب عصب غليظ فوق عقب الإنسان» و من الدابه فى رجلها بمنزله الركبه 
فى يدها. 


و فى النهايه: فيه" لا تعرقبها" أى لا تقطع عرقوبهاء و هو الوتر الذى خلف الكعبين بين مفصل الساق و القدم من ذوات الأربع» و 
هو من الإنسان فويق العقب. 


وفى القاموس: الظنبوب حرف الساق من القدم أو عظمه أو حرف عظمه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1" 
[الحديث ]1١‏ 


ل - 
- 3 ع 


0 ال سناد عن الْحس: 7 ين بن تدعيد عن ابن أَبى مُمير عن ابن أَدَيْه عَنْ زَرَارَ وَ بُكير اب عي اسان ا جَغْفر ع عَنْ 
0 ول الل ص شا طَتٍ أَ تور فيه تراء م حككى وضُوء رَسُولٍ الله ص إلى أَنٍانتهى إِلّى آخِرٍ تي قال الله الى - و 
نسخعوا بُؤْسِكع و أجلم إلى الكغيين فَإذا تح بشن 000" ءِ مِنْ رِجْلَيه مَابَئْنَالْكعبئن إِلَى آخر أطرَافٍ الأْصَابع 

1 َال هَذَا عَظمْ السّاقٍ. 


لي ل قال هَاهْنًا بعد تعنِى الْمَفْصِلَ دُونَ عَظم السَاقٍ قمَالا هَذَا مَا هُوَ 
ين هي َ 2# عاد اود ل اجن 0 0 00 30 ره مي و 5 ل 20 ص 5 3 
م قَالَ أَمَدَهُ َدَهُ الله تَعَالى فإذا فرَغ الْمُتَوَضى مِنّ الوضوءٍ فليّقا الدّعَاء - الحَمْدٌ لِلهِ رَبّ العالمينَ* اللهُمّ اخَعَلي مِنّ التَوَابِينَ وَ اجَعَلر 


الحديث الأربعون: صحيح. 
قوله: قال هاهنا يعنى المفصل قال الشيخ البهائى رحمه الله: لفظه" دون * ماقت تحكةه أو عع عدده ان ممعي خينء انتهين: 


و أقول: زاد فى الكافى بعد قوله: هذا من عظم الساق" و الكعب أسفل 


من ذلكك". و هذا عمده ما استدل به للعلامه رحمه الله و يمكن حمله على المفصل الخفى الذى عند الكعب المشهورء فإن 
الذى يقطع عند الإماميه من السارق و قاطع الطريق قريب منه. 


وقال بعض الأفاضل: و إن كان يتراءى من هذا الخبر فى بادئ النظر أن الكعب هو المفصلء لكن عند التأمل يظهر خلافه. نظرا 
إلى الضميمه التى فى الكافى» 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "١15‏ 
[الحديث ١؟]‏ 


١‏ قَأَخبرَنى الشَّوِحٌ أَبَدَه الله تَعالَى قَالَ أَخْمرَنِى أَحْمَدُ بْنّ مُحمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ أَخْمد بن إذريس عَنْ أَخمَد بن مُحَمَدٍ عن الْحْسين 
نٍ سَمِجِيدٍ عَنْ ححَمَادٍ عَنْ ريز عَنْ زَرَارَه عَنْ أبى جَعْفْرِ ع قال إِذا وَضَ حت يَدَك فِى الْمَاءِ فقل- بشم الله وَ باللهِ الهم اجعَلنِى مِنَ 
اكؤاسك و حملي يق المتطو يي تإذافرضت كقل لفك للدوت لالم هر 


ثم قَاَ وَ وُضُوءٌ الْموأِ كَوَصُوءِ الل سَوَاءً إلا أنَّ اله أنْ يد الْمَؤأةٌ فى على رَدَيْها بَْدَ وَجْهِهَا يبان ذْرَاعَيهَا وَ يَتددِئٌ 
الرَجُل بِعَشْلٍ الظاهر مِنْهُمَا 


و ذلك لأن قوله" هذا عظم الساق" إما إشاره إلى المنجم أو إلى منتهى عظم الساق. 


فإن كان الأول؛ فهو عند المفصلء فحكمه بأن الكعب أسفل منه ظاهر فى أنه المعنى المعروف. و إن كان الثانى فالأمر واضحء 
فعلى هذا ظهر أنه يجب حمل قوله" هاهنا يعنى المفصل " على أنه أشار إلى قريب من المفصل لثلا يلزم التناقض. 


فإن قلت: يمكن حمل قوله" أسفل من ذلكك" على التحتيه أو نحوهاء فلا يلزم التناقض لو لم يرتكب التأويل فى الأول. 


قلت: التأويل الثانى أبعد من الأول و لا أقل من مساواتهماء فلم يبق للروايه ظهور فى المدعى؛ سلمنا ظهورها فيه فلتحمل على 
التجوز 


جمعا بينها و بين المعارضات. 

الحديث الحادى و الأربعون: صحيح. 

و ما ذكره المفيد رحمه الله: الحمد لله رب العالمين» اللهم اجعلنى من 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "١10‏ 

[الحديث 17؟] 


"© فَأَخْبَرَ 0 ا خببى جد بن متمد عن معد بن يوب عن على إن م 
دعن فى لجال بطَاِرٍ الّاع. .ا 


- 
2 قا 


3 ا قا و ل ف تتح رَأتها أنْ َفترح مه بإطريع واد ما انّصَلَ بها من وَ تُدْخِلَ ضرعا 
تحت قنَاعهًا فُتَمْمََ ََمْمَحَ عَلَى شَغْرِهَا وَ أو كانَ ذلك مِقُدَارَ ْلَه فى صَلَاهِ الظفر و الَْضر وَ الِْمَاءِ الآخره و تن قتَاعَهَا 


التوابين و اجعلنى من المتطهرين. و الروايه تدل على بعض أجزاء الدعاء؛ و لم أر فى الروايات ما يدل على تمامه. 
الجذدية: الفا و الأريغوة؟ تجهول: 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه ليس فى هذه الروايه دلالله على الاختصاص بالغسله الأأولى أو الثانيه» بل لعل مقتضى 
الإطلاق تمشى ذلك فى الغسلتين كما يفهم من النافع. انتهى. 


و أقول: ذكر جماعه من المتأخرين استحباب ابتداء الرجل فى الغسله الأولى بظاهر الذراعين و فى الثانيه بباطنهماء و المرأه 
بالعكس. و ذكر جماعه منهم استحباب ابتداء الرجل بظاهر الذراعين و المرأه بباطنهماء كما فى الروايه من غير تفصيل. و الظاهر 
أن مرادهم الاستحباب فى الغسلتين كما فهمه الشهيد الثانى و صاحب المداركك. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 12" 


فى صَلاهِ العَدَاهِ وَ الْمَغْرب َم فتَمْسَحٌ ثلاث أَصَابعَ منه 


وقال بعض مشايخنا قدس سره: 


غايه ما تدل عليه الروايه و كلام الأصحاب رجحان الب دأه بالظاهر و الباطن, و عند الابتداء بهما فى الأولى يتحقق هذا المعنى 
ففى رجحانه أيضا فى الثانيه لا بد من دليل آخرء إذ دلالتها على رجحان الابتداء فى كل غسله ممنوع؛ و لعل الأظهر ما فهمه 
الفاضلان إن قلنا بامتتحباب الغسله الثائيه. 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: ثم لا يخفى أن الحديث دال على الوجوبء و حمله على الاستحباب بعيد جدا. 


أقول: لعلهم إنما حملوا على الاستحباب أو الفرض على التقديرء لجهاله الخبر و عدم صلوحه لإثبات الوجوب. و الأحوط عدم 
التركك. 


قوله رحمه الله: فتمسح بثلاث أصابع منه فى المقنع: بمقدار ثلاث أصابع منه. ثم قال: ثم قال: حتى تكون سبغه لطهارتها بذلك. 
و إنما رخص لها فى الصلوات الثلاث المذكوره أن تمسح رأسها من تحت القناع لرفع المشقه عنها بنزعه فى هذا الأوقات؛ و 
وجب عليها إيصال المسح إلى حده. و إنما كان ذلكك لا يتم إلا بنزع القناع فى وضوء المغرب و الغداه؛ لأن من عاده النساء أن 
يضعن ثيابهن فى هذين الوقتين» فلا يشق عليهن مسحه على الإسباغ. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 117" 
[الحديث 617] 


"5 مح بن أخمد بن يَخِى عَنْ أبى ِسححاق عَنْ عد الل بن تين بن ريد بن عَلَِ بن الححسينِ بن عَلَِ بن أبى طَالِبٍ ع عَنْ 
المح ا ضير اوج سيمخ الْمَوأهُ بالا س كما يَمْسَحٌ الرَجالَ إِنّمَا اموأ إذَا أ طبعة تنك [أنهاو تحخ البكاد عع 
ذا كان الظَهْر وَ الَْضرٌ وَ الْمَْربُ وَ الْعِنَاهُ تَمْسَحٌ سح بِنَاصِيَتِهَا 


الحدية الثالث و الأردغرة: عمير ل 


و ظاهره مسح كل الرأس فى صلاه الغداه للمرأه و للرجال 


فى جميع الصلوات. و لعله محمول على التقيه. و يمكن تأويله بما يرجع إلى مذهب الإماميه» و مع ذلكك لا يدل على ما ذكره 
المفيد. 


و لعل مستند المفيد ما رواه الصدوق فى كتاب الخصال بسند فيه جهاله عن جابر الجعفى عن أبى جعفر عليه السلام قال: المرأه 
تبدأ فى الوضوء بباطن الذراع و الرجل بظاهره؛ و لا تمسح كما تمسح الرجالء بل عليها أن تلقى الخمار عن موضع مسح رأسها 
فى صلاه الغداه و المغرب و تمسح عليه؛ و فى سائر الصلوات تدخل إصبعها فتمسح على رأسها من غير أن تلقى عنها خمارها. 


و قال فى الذكرى: يستحب للمرأه وذ ضع القناع فى وضوء الغداه و المغربء لأنه مظنه التبدل» و تمسح بثلاث أصابع» و يجوز فى 
غيرهما إدخال الإصبع تحت القناع و يجزى الأنمله» قاله الصدوق و المفيد. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 18" 
[الحديث 699] 


عم وآ خبرنى الح بده الل على عَنْ أبى الْقَاِم يعفر بن ممحمّدٍعَنْ محمد بن يَْقُوبَ عَنْ عَلِىَ بن اجيم عَنْ أبيه عَنْ حمَادٍ 
عَنْ حي عَنْ زُرَارَه قَالَ قَالَ أب جَعفَرع الْمزأه يجِييوا مِنْ ترح الوَأس ن أن تمتدح مُقَدَمَهُ قَدْرَ تَلَاثِ ص ابع وَ لا ُلْقَى عَنَْا 
عمادها: 


- 


[الحديث 68] 


هع وا خْبرَنى بِوَدًا الع يِيث الشَّوِحٌ أَيِدَهُ 4 الل تعالى عَنْ أخترة بْن محمد عَنْ أبيه عَنْ مد بن عبد الل عَْ مد بْنِ محمد عَنٍ 


الْحَسَين بْن سَعِيدٍ وَعلِيَ بْن ححَدِيدٍ وَ عَبِد الرَحْمَن بْن أبى نَثْرَانَ عَنْ ححمّادٍ بْنِ عِيتمى عَنْ ريز بن عَمِدِ الل عَنْ زُرَارَة قَالَ كَالَ أبُو 
جَعْمّرع مِثْلَ الْحَدِيتْ الْأَوّلِ. 


و 


2 
3 د ع و45 


قَالَ المح أَبِدَهُ الله تعالَى وَ مَنْ ترك الْمَضْعَضَه وَ الِاسْدْمَاقَ فى الْوَصُوءِ لَمْ يَخْلَ تركة بطَهَارَته إن أ أنَّهُ يتكونٌ تَاركاً قَصَنا 
[الحديث ع*] 


5 أَخْبَرَنَى الشَّبِح أَبدَهُ الله تعالَى عَنْ أُحمد بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عن الْحْسَي: 


الحديث الرابع والأرسوة: حسن. 


و سئده الثانى صحيح. 


أصابع؛ و عدم جواز الأقل مع الاختيار» و يمكن حملها على الاستحباب؛ عملا بالمشهور بين الأصحاب المعتضد بالأخبار 


الحديث السنادس و الأرسوة: موثق. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 19" 


5 0 7 5 5 2 0 5 5 57 سه 0 حيار ةناجد 0 مقرم © دا 116 د 5 بك 8 جار آه 7 1 0 
بن المَسَن بْنِ أَبَانٍ عَنِ الحَسَ ين بْن سَِيدٍ عَنْ عُنْمَانَ عَنْ سَ مَاعَه قال سَاَلَتَهُ عَنْهُمَا فقال هُمَا مِنَ السّنْهِ فإ نَسِيتَهُمَا لم تكن عَليِكك 
إِعَادَةٌ. 


[الحديث 17 ؟] 


و بيدا الإِسِْمَادٍ عَنْ عتكران عَنِ ائْنٍ مش كان عَنْ مَالكِ بن أَغْينَ قال سَأَلتَ أبَا عَدْبِ اللوع عَمَنْ تَوَضَأ وَ نَيدى المَض عَضَة وَ 


لِاسْتنْسَاقَ ثم ذكر بَعْدَ مَا دَخَلَ فى صَلَاتِهِقَالَ لا َأس. 
[الحديث 6/8] 


و بِهَدَا الإِسْنَادِ عَن المحَسَين بن سَعِيدٍ عن ابن أبى عُمَثِرٍ عَنْ ميل عَنْ 


و ضمائر التثنيه فى المواضع راجعه إلى المضمضه و الاستنشاق المذكورين فى صدر الخبر الذى أسقطه الشيخ, تعويلا على قرينه 
المقام» أو الحسين بن سعيد اعتمادا على عنوان الباب. 


و يدل على كونهما من السئن الأكيده لا من التطوعات. 


وقال السيد رحمه الله فى المدارك: الحكم باستحباب المضمضه و الاستنشاق هو المعروف من المذهب و النصوص به 
مستفيضه. و قال ابن أبى عقيل إنهما ليس بفرض و لا سنه. و له شواهد من الأخبار إلا أنها مع ضعفها قابله للتأويل. و اشترط 
جماعه من الأصحاب تقديم المضمضه أو لاو صرحوا باستحباب إعاده الاستنشاق مع العكس. و قرب العلامه فى النهايه جواز 


الجمع بينهماء بأن يتمضمض مره ثم يستنشق مره و هكذا ثلاثاء و الكل حسن. 
الحديث السابع و الأربعون: مجهول. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "7١‏ 


زُرَارَةَ عَنْ أبى جَغْفَر ع قَالَ الْمَضْمَضَّهٌ وَ الِاسْتنْشَاق لَيِسَا مِنَ الوْضوءِ. 
يَعْنِى ليِسَا مِنْ فرَائْض الوّضوءٍ يَدَل على ذلك 
[الحديث 69] 


4 قرا أخبرنى بج الوح أ, دَهُ الله تَعَالى عَنْ أخمدَ ن محمد عَنْ أببه أخترك بْن إذرِِس عَنْ أختر بن محمد بن عيتوى عَنٍ 


الْحْسَن بن سَعِيدٍ عَنْ حَمّادٍ عَنْ شُعيِب عَنْ أبى بِصِير كَالَ سأَلْتٌ أَا عبد الل ع عَنْهُمَا فقَالَ هُمَا مِنَ الْوْضُوءٍ فَإِنْ َسيتَهُمَا قلا تعِذ. 
[الحديث ]84٠‏ 


:0 أَخمرنى الشَّوحٌ يده الل الى عَنْ أبى الْقَاسِم جعْفْرِ بن محمد عَنْ محمد بن يَعقَوب عَنْ محمد بن يَخهى عَنْ مد بن 
محمد عَنْ على بْنِ الحم عَنْ سَيٍِ إن عمِيرَة عَنْ أبى بَكرٍ الْحَضْرَمِيَ عَنْ أبى عَبدٍ اللّوع قَالَ 


قوله عليه السلام: ليسا من الوضوء يمككن أن يكون المراد أنهما ليسا من الأجزاء المسنونه؛ بل من السنن المقدمه على الوضوء 
كالسواكك مثلا. 


الجديك التاسع و الأربعون: صحيح. 

قوله عليه السلام: هما من الوضوء أى: من مقدماته أو من سننه. 
الحديث الخمسون: حسن. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "7١‏ 

َس عَلَِك اسْنْشَاقَ وَ لَا مَضْمَضَة لِأنَّهُمَا مِنَ الْجَوْفٍ. 


]4١ [الحديث‎ 


33610 تسل محمد بن على بن حوب عَنٍ الْعَاسٍ بن مَغْروٍ عَنٍ الْقَاسم بن عُزوة عَنٍ ابن كير عَنْ ُرََ عَنْ أبى شفع 
قَالَ ليس الْمَهُ مَضَّهُ وَ الِاسْتْمَاقُ َرِيضَهُ وَ ل سُنّهُ إِنّمَا عَليِك أَنْ تَغِْلَ مَا طَهَر: 


َالْوَجْهُ فى قَوْلِهِ وَلَا سه هو أَنَهُ ليس مِنّ اشن الى لا يجوز َوكها كما أنْ يَكون ْلَه بدْعهُ قلا يدل عَلَى دَلْكت 


قوله عليه السلام: ليبس عليك استنشاق قال الشيخ البهائى رحمه الله: يمكن أن يكون الكلام واردا فى غسل الميتء و ليس فيه 
مضمضه و لا استنشاق عندنا. انتهى. 


ولا يخفى بعده. بل الظاهر حمله على عدم الوجوب كما هو ظاهر" عليك ". 


قوله عليه السلام: ولا سنه يمككن أن يكون المراد نفى كونهما من الأجزاء المسنونه» و أنهما من التطوعات لا من السئن و الفرق 
بينهما فى الأخبار ظاهرء فيتكلف فى الخبر الآتى و الماضى. 


قوله رحمه الله: هو أنه ليس من السنه يدل عليه قوله عليه السلام فيما بعد" إنما 


عليكك "» و عليك يستعمل فى الوجوب. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 77" 
[الحديث ؟87] 


ل ما أَخْمرَنِى به الوح أده الله عالَى عَنْ أخك 1 بْن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عن الْحْسَِين بن الْحَسَن بْن أَبَانِ عَن الْحمَيِنِ بْن سَبِيدٍ عَن 
الاسم بن عُروة عَنْ عَم الل بن سان عَنْ أَبى عد الع كَالَ الْمضْمَضّ و الِإسْيدْقَاقُ يما سَنّ َسُولُ اللو ص. 


قَالَ السَّبِحٌ أي اله تعَاَى وَ من عسل وَجهَهوَذوَامَهِ مه موه أذ اواج و ذا َل هذه عاض قن بخان أخرا ف أقنات 
فضا وَ أَسْبَعٌ وشرفة ويدل على كلك قزله تال .ب - إذا عشم إلى الضلاء قَاشيلُوا وجو هكم و يكم وَمَنْ عَسَل وَجْْهَهُ وَ ذْرَاعَتِه 


ولحدة فقن َكَل فى افكال ما بتتديه الطاهة ويا زَادَ عَلَى ذَلِكك يَحْتَاحُ إِلَى دَلَالَهِ شَوْعِيهِ وَلَيِسَ هَاهُنا نَا دَلَالَهَ على أنَّ مَا زَادَ 
على ترس وهدن ينا عل زرك 


الحديث الثانى و الخمسون: مجهول أيضا. 


قوله رحمه الله: و إذا غسل هذه الأبعاض مرتين فى المقنعه: مرتين مرتين حاز به أجرا و أصاب به فضلاء و أسبغ وضوءه بذلكك و 
احتاط لنفسه. 


و أقول: استحباب الغسله الثانيه هو المشهور بين الأصحابء بل ادعى ابن إدريس عليه الإجماع. 
و قال الصدوق بعدم استحبابهماء و هو موافق لمقاله الكلينى. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 77" 


[الحديث 41] 


0 ع 


٠ه‏ ما أ + خبرَنى به الوح يد ِدَُ اللهُ تَعَالَى عَنْ أخمك بْن مُحَمّدٍ محمد عَنْ أبيه عن الي ْن الْحَسَن بن أَبَانِ عن الس يِن بْن مد عِيدٍ عَنْ 


مدر ص لبر عر افر بير لضم تسو روات نا فّرع يجغع و كد بال كاوه مَاء كَاسكج 


- 
2 أجل كنا م بس لا 


خذ كفا فَسَلَ به وَجْهَهُ و كقَا عَسَلَ به ذِرَاعَُ الأَيمَنَ 


وَ كفا غَسَلَ به ذرَاعَهُ البْمَرَ نّم مَسَح بِفَضْلَه اللَدَى رَأْسَهُ وَ رِجْليه 


و قال ابن أبى نصر: و اعلم أن الفضل فى واحده واحده. و من زاد على اثنين لم يؤجر. 


و قد مر هذا الخبر فى أوائل الباب مع زياده فى وسط السندء و فيه: ثم صببت عليه كفا فغسل وجهه. و قد تقدم القول فيه» و على 
ما ذكرنا يمكن حمل التوضؤ على الإعانه فى الاستنجاء فقط. 


الحديث الثالث و الخمسون: صحيح. 


ثم إن كلام الكلينى صريح فى عدم حرمته؛ و هو الظاهر من كلام الصدوق أيضاء لكن ابن إدريس نسب إلى بعض الأصحاب 
القول بالتحريم» و يظهر منه أنه الصدوقء و الشيخ أيضا فى الخلاف نسب التحريم إلى بعض الأصحاب». 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 75" 
[الحديث 46] 


- 


ل ل ل اي أبى الْمَغِيرهِ عَنْ مَئْسَرَ َه عَنْ أبى هفرع قَالَ 


[الحديث 00] 


ده + ل ا ا ا ا ا ا 


سد 2 


[الحديث 2ه] 


02 بِيدًا الْإِشئَادٍ عَنْ س جل بْنِ زِدَادٍ عَنْ أخت. بْن مُحَمَدٍ عَنْ عَفدٍ الكريم قَالَ سَاَلْتٌ أبا عَثقِدِ اللّوع عَنِ الْوْصُوءٍ كَمَالَ مَا كان 


وُضوءٌ عَلِىٌ ع إل مَرَهَ مَرَة 


و ظاهر أكثر الأخبار عدم الاستحباب و عدم التحريم و الاحتياط فى الاكتفاء بالمره الواحده. 
الحديث الرابع والخمسون: صحيح أيضا. 


در سل الشر عي نا 


الحديث الخامس و الخمسون: ضعيف. 

الحديك الساذقر و فيسو تعس 

و يدل على عدم استحباب الزائد على الواحده. لأن أمير المؤمنين عليه السلام 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 70" 

[الحديث 17ه] 


د فَأمًا الْحَرْ اذى رَوَاهُ لسري ْنّ سَرِيدٍ عَنْ حَمّادٍ عَنْ يَعْقُوبَ عَنْ مُعَاويَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عبِدِ الّوع عَنٍ الْوْصُوءٍ قَقَال 


[الحديث /8] 
8 الْحَبِرُ الْآحَرُ الَذِى رَوَاهُ أخَمَدُ بْنٌ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ الْوْصْوءُ منْنَى مَتْنَى. 


فَمَحَمو لان على القنه و الذئ 32ل على ذلككاما قذّنَا ذكرة مق اللخعار و أنها تقض ع الفدض 246 وَاحدَة 3 0 يشوز التتافض فى 
الْأَخْبَار يَدُلَ عَلَى ذَلِكك 


لم يكن يتركك السنهء فكيف كان يواظب عليه؛ و تأويله بأن وضوءه الواجب لم يكن إلا مره بعيد جدا. 


و قال فى المنتقى: نص العلامه على كون هذا الخبر من الصحيحء و التحقيق أنه ليس بصحيح, لأن صفوان إن كان هو ابن مهران 
كما يقتضيه ظاهر الروايه عن أبى عبد الله عليه السلام بغير واسطه. فينبغى أن يكون أحمد [بن محمد] هو ابن أبى نصرء لأن 
روايه ابن عيسى و ابن خالد عنه بواسطه. و طريق الشيخ فى الفهرست إلى أحد كتابى ابن أبى نصر ليس بصحيح. و إراده ابن 
عيسى - و كأنها أظهر- أو ابن خالد- و هى بعيده- توجب القطع لثبوت الواسطه و عدم ذكرها. 


و إن كان صفوان هو ابن يحيى فروايته عنه عليه السلام إنما تكون بواسطه. 
وا لمتجه حمل الخبر على التقيهء لأن العامه تنكر الواحده؛ و تروى فى أخبارهم 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 72" 


[الحديث 49] 


ما أخبَرَنِى به الشبخ عَنْ احْمد بْن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَنْ أحْمَد بْنِ إِدْرِيس عَنْ احْمد بن مُحَمَّدٍ عن الحُسَيْنِ بْنِ سَعِيدٍ عَن القاسم 


نوه عَنٍ ابن بكثرعَنْ 


التثنيه» و يمكن أن يكون المراد تثنيه الغرفه على طريق نفى البأس لا إثبات المزيه. 
الشهين: 


و الصدوق- رحمه الله- حمل تلكك الأخبار على التجديد: و هو 


و حملها شيخنا البهائى- قدس سره- على أن المراد غسلتين و مسحتين» خلافا للعامه حيث إنهم يقولون بغسلات و مسحه. و أيده 
كما :ؤوف عن اند عباس أن الو ضوء غيلناة:و حجان 


وحمل المحقق التسترى- روح الله روحه- مثنى مثنى على الغرفتين لغسله واحده؛ و إنما الكلا-م فى الغسلتين و به جمع بين 
الأخبار و فيه أن أكثر الأخبار تنفى الغرفتين أيضا. 


و منهم من جمع بينها بأن الاثنتين إنما هو من باب الرخصه لا الاستحباب» كما هو ظاهر الكلينى رحمه الله حيث قال عند ذكر 
خبر عبد الكريم: هذا دليل على أن الوضوء إنما هو مره مره. لأ-نه صلوات الله عليه و آله كان إذا ورد عليه أمران كلاهما [لله] 
طاعه أخذ بأحوطهما و أشدهما على بدنه» و أن الذى جاء عنهم أنه قال: الوضوء مرتان. إنما هو لمن لم يقنعه مره و استزاده فقال 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 17" 


زْرَارَة عَنْ أبى عَدٍبِ اللهوع قال الؤّضوءٌ مَثْنى مَثَنَى مَنْ زَادَ لم يَوْجَوْ عَلئِهِ وَ حكى لا وُضوء رَسُولٍ الله ص فَعَسَل وَجْْهَهُ مَرّهَ وَاحَِدَهٌ 


د ؟دإاعور ديت مه ار د 5 0 2 0 
وَذْرَاعَتِهِ مَوّهَ وَاحَدَةَ وَ مَسَحَ رَاسَه بفضل وَضوئه وَ رخليه 


مرتان» ثم قال: و من زاد على مرتين لم يؤجر. و هو أقصى غايه الحد فى الوضوء الذى من تجاوز أثم و لم يكن له وضوءء و 
كان كمن صلى الظهر خمس ركعات. و لو لم يطلق عليه السلام فى المرتين لكان سبيلهما سبيل الثلاث. انتهى. 


قوله عليه السلام: من زاد لم يؤجر عليه أى: على الزائد» و ظاهره عدم التحريم و الإبطال. أو لم يؤجر على الوضوء فظاهره 
التحريم و البطلان. 


واعلم أنه لا شكك 


فى عدم استحباب الغسله للإجماع و الروايات. 

ثم المشهور بين الأصحاب تحريمها كما فى الذكرى. و قال الصدوق: 

من توضاً اثنتين لم يؤجرء و من توضأ ثلاثا فقد أبدع. و كذا قال الشيخ فى المبسوط و النهايه» و قال ابن أبى عقيل و ابن الجنيد 
بعدم التحريم» و هو الظاهر من كلادم المفيد فى المقنعه حيث قال: و الثالثه كلفه و احتج للأسخير بهذا الخبر» و قد عرفت 
الاحتمال الآخر. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: /7" 


5 
2 


حكانئه لوصو ومُول :الله من 5412 ندل غلى اله :أراك يفؤله الوصو من منتى الشنة زأنه ١1‏ يتور أن يكون الفريصة م كن و 


لضن تفغل 2ه 444 و الذق دل على ذلك 


ثم اختلفوا فى بطلان الوضوء بذلكك على أربعه أقوال: 

الأول: بطلان الوضوء بالغسله الثالثه. سواء مسح بمائها أم لا. و هو ظاهر أبى الصلاح. 

الثانى: عدم البطلان مطلقاء سواء مسح بمائها أو لاء و هو مختار المعتبر. 

الثالث: البطلان إن مسح بمائها مطلقاء سواء كانت الغسله فى اليد اليسرى أم لاء و هو ظاهر الشهيد فى الذكرى. 
الرابع: البطلان إن كانت فى اليد اليسرى و مسح بمائهاء و هو مختار العلامه فى النهايه. 

والثانى لا بخلو عن قوة» و الأول أحؤط. 


قوله رحمه الله: حكايته لوضوء رسول الله صلى الله عليه و آله قال الفاضل التسترى رحمه الله: كيف؟ و الرسول صلى الله عليه و 
آله لا يخالف السنه دائماء و ما تقدم مشعر بمداومته صلى الله عليه و آله لذلكء كما صرح بذلكك فى وضوء على عليه السلام. 
فلعل حمله على إراده عدم البدعه و التجويز لا سيما فيما إذا أراد التكمله و إزاله الشبهه فى عدم كفايه الغسله الأولى 


وعدم إتيانها على جميع الموضع أولىء و ينبه على ذلكك قوله عليه السلام" و الثنتان تأتيان". 
نعم هذا لا يتأتى فيما ورد من قوله" مرتين" جوابا عن السؤال عما فرض 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 79" 

]2٠ [الحديث‎ 


:ما َخْجرَنى به الح يد ة الله الى عَنْ أبى الْقّاسِم جَعْمَرِ بْنِ محمد عَنْ محمد بن _- بحرت عن علق إن إزاهم عن براض 


ان أَبى عُمير عَنْ حمر بن أَدََنَه عَنْ زَرَارَوَ بكر نكا سألا أ جغفرٍع عَنْ وَضُوءِ وَسُولٍ الل ص دعا , بطشت و وَذكوالحدية 
إِلَى أَنْ قَالَ قلا ضر كحك الله َالْعُوقه الَْاحَدَهُ ؟* نجزِى لوج وَ عرق لداع كَقَالَ نعم م إذَا بَالَعْتَ فِيهَا وَ التَانِ تَأيَِانِ عَلَى ذلك 
5 


ص 


الله من الوضوءء و قد سبق بعيد قوله" و ليس على المتطهر من حدث النوم و الريح استنجاء". و لا يبعد حمله على نسيان الراوى 


و توهمه و أنه سمع مره مره فتوهم مرتين مرتين. انتهى. 

الحديث الستون: حسن. 

و قال الشيخ البهائى رحمه الله: لا يخفى أنه ليس فى هذا الحديث الغسلات لأن الغرفتين قد تكونان لغسله واحده. 
قوله: و غرفه للذراع يحتمل على بعد أن تكون الغرفه للذراعين معا. فتدبر. 


قوله عليه السلام: نعم إذا بالغت فيها قال الشيخ البهائى رحمه الله: أى إذا بالغت فى أخذ الماء بهاء بأن ملأها منه بحيث لا تسع 
معه شيئا. و يمكن أن يكون المعنى إذا بالغت فى غسل العضو بها 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "١‏ 
[الحديث ١ي]‏ 


١‏ قَأَمًا الْحَدِيتٌ الْذَى رَوَاةُ مُحَمَدٌ بن مد بْنِ يَخهى عَنْ أخمد بْن مُححمَدٍ عَنْ مُوسى بْن إِسْماعِيل بن ز 
8 


عَنّْ محم ل بن به ير عن م 4 0 بن أبى عُمَثر عَنْ بَغض أَط انا عَنْ أبى عد للع قَالَ الْوُضْوءٌ وَاحَدَ وض واثقان [ و ع3 
الَالتَهَ بدْعَهٌ 
م 0 8 ٍ 


قَوْلَهُ وَ |5 ن لَا يؤْجَرٌ يَغنِى إِذَا اعْتَقدَ أَنّهُمَا وض اندع علديها كأنا 


إِذا اغْتَقَدَ أنْهعَا شئة فَإنهُ يوعد عن ذلكف و الذى يدل على ما قلناة 
[الحديث 27] 


١‏ ما ]+ خبرنى به الح أده الله تَعَالَى عَنْ مد بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ 


بإمزان اليد ليصل اوها إلى كل سعزاه: 


و قوله عليه السلام' و الثنتان" أى: الغرفتان تكفيان فى استيعاب العضو بدون مبالغه. انتهى. 


فيحتمل أن يكون هذا رخصه للتوسعه على الناس من غير استحباب» إما لضعفهم عن المبالغه فى إيصال الغرفه الواحده إلى 
جميع أجزاء العضوء أو لضعف عقولهم حيث يعرض لهم الوساوس الوهميه فى وصول الماء إليها. 


الحدليث الحادق و السنوة: مجهول: 

قوله: فأما إذا اعتقد أنهما سنه فيه شى ء, و المراد واضح. 
الجددية: الفا فى السكوة هولق 

قوله عليه السلام: لم يؤجر على الثنتين يحتمل وجهين 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "١‏ 


سَعْرِِ بْن عَِدٍ الله عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عِيسَى عَنْ زِيَادٍ بْنِ مَرْوَانَ الَنْدِىَ عَنْ عَبِدِ الله بْن بكر عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قال مَنْ لم يَسْتَتِقَنْ أن 
وَاحِدَةَ مِنَ الؤضوءٍ تجزيه لم يُوْجَرْ عَلى الثنْتيين. 


[الحديث ”3م] 


]9 مُححمَدُ بن الحَسَنِ الصّفَارٌ عَنْ يعوب بن يزيد عَنٍ ال من بن عَِيٌالْحَشَّاءِ عن داو بن ري قالَ سأَلْتُ أي عدب اللّوع عَنٍ 


الْوصُوءِ قَقَالَ لى تَوضَأ انا قَالَ كم َالَ لى أ ليس تَشْهَدُ بَهداد وَعس اكرهع لت بلى قَالَ دكت يؤما أَوضّا فى دار الى 
َرَآنِى بَعْضهُمْ وَ أن 1 عله ب قال كدت فق زع انلك فلار و أنك عونا هذا الوصو قال نفلك [هذا وزالله أمرص: 


قَالَ المح أَيَدَهُ لَه تَحاَى وَ لَهِسَ فى المشح عَلَى الرَأَسِ و الوجْلَينِ سن 


أحدهما: أنه لا يؤجر على الثانيه» لأنه اعتقد وجوب الثانيه فيكون مبدعاء فيدل على أنه يؤجر على الثانيه مع عدم هذا الاعتقاد 
فيدل على استحبابها. 


و ثانيهما: أن المعنى لم يؤجر 


على مجموع الثنتين لا المره الثانيه فقط. 


و الحاصل عدم الأسجر على هذا العمل أصلاء فيكون مفهومه الأ-جر على العمل مع اليقين بإجزاء الواحده. و هو حاصل: إما 
باعتباره مجموعا أيضاء بناء على أنه أحد الفردين الواجبين» على قول من يجعل فى أمثال هذه الصوره الامتثال بالمجموع, و لا 
يلزم منه حصول الأجر على المره الثانيه بنفسها. 


و على الأول فعلى تقدير اعتقاد الوجوب هل يحرم الاعتقاد أو الفعل أيضا؟ 

و على تقدير الحرمه هل يبطل الوضوء لكون المسح بالماء الجديد أم لا؟ فيه كلام ليس هذا موضع ذكره. 
الحديث الثالث و الستون: صحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم 527 الأخبار» ج م 


أكثْرٌ مِنْ مَرَِّ وَ هُوَ الْمَوْض فَالَذِى يَدُلَ عَلَى ذَلِك قَوْلَهُ تَعَالَى- وَ امسحُوا بِرُؤْسِكخْ وَ مَنْ مسح دَفْعَهَ وَاحِدَهُ فَقَدْ دكَلَ نحت الظاهر 
وَمَا زَّادَ عَلَى الْمَرْهِ الْوَاحِدَهِ يَحنَاحٌ إِلَى دَلَالَهِ شَوْعِيه 


ووثق المفيد داود بن زربى فى إرشاده. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: قيل: إنه وثقه النجاشىء و كأنه وثقه فى غير بابه كما يفعل كثيراء غير أنى تصفحته و لم أجده 


فيه. انتهى. 


و القائل هو العلامه ف الخلاصه و ابن داود. 


ثم اعلم أن الكشى ذكر هذه الروايه فى رجاله عن داود الرقى بوجه مبسوط يصلح شرحا لما أورد هناء روى عن حمدويه و 
إبراهيم قالا: حدثنا محمد بن إسماعيل الرازى قال: حدثنى أحمد بن سليمان قال: حدثنى داود الرقى قال: 


دخلت على أبى عبد الله عليه السلام فقلت [له]: جعلت فداكك كم عده الطهاره؟ 


فقال: ما أوجبه الله تعالى فواحده. فأضاف إليها رسول الله صلى الله عليه و آله [واحده] لضعف الناسء و من توضاً ثلاثا ثلاثا فلا 


صلاه له. و أنا معه فى داره 


حتى جاء داود بن زربىء فأخذ زاويه من البيت فسأله عما سألت فى عده الطهاره؟ 


فقال له: ثلاثا ثلاثاء من نقص عنه فلا صلاه له. قال: فارتعدت فرائصى و كاد أن يدخلنى الشيطانء فأبصر أبو عبد الله عليه السلام 


إلى و قد تغير لونى» فقال: اسكن يا داود هذا هو الكفر أو ضرب الأعناق. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 7" 


اصفهانى» مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - رهء قم - ايران» اول» 62 وق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار؛ ج ١‏ ص: 7" 


قال: فخرجنا من عنده و كان ابن زربى إلى جوار بستان أبى جعفر المنصورء و كان قد ألقى إلى أبى جعفر أمر داود بن زربى و 
أنه رافضى يختلف إلى جعفر ابن محمد عليهما السلام» فقال أبو جعفر: إنى مطلع إلى طهارته» فإن هو يتوضأ وضوء جعفر بن 
محمد. فإنى لا عرف طهارته و حققت عليه القول و قتلته. 

فاطلع و داود يتهيأ للصلاه من حيث لا يراه» فأسبغ داود بن زربى الوضوء ثلاثا ثلاثا كما أمره أبو عبد الله عليه السلام» فأتم 


وضوءه حتى بعث إليه أبو جعفر فدعاه. 


قال: فقال داود: فلما أن دخلت عليه رحب بى و قال: يا داود قبل فيكك شىء باطل و ما أنت كذلككء. قد اطلعت على طهارتكك 
و ليست طهارتكك طهاره الرافضه؛ فاجعلنى فى حل و أمر له بمائه ألف درهم. 


قال: فقال داود الرقى: ألقيت أنا داود بن زربى عند أبى عبد الله عليه السلام فقال له داود بن زربى: جعلنى الله فداكك حقنت 


دماءنا فى دار الدنيا» و ترجو 


أن ندخل بيمنكك و بركتكك الجنه. فقال أبو عبد الله عليه السلام: فعل الله ذلكك بكك و بإخوانكك من جميع المؤمنين. 

فقال أبو عبد الله عليه السلام لداود بن زربى: حدث داود الرقى بما مر عليكم حتى تسكن روعته. قال: فحدثه بالأمر كله 

قال: فقال أبو عبد الله عليه السلام: لهذا أقتيته لأنه كان أشرف على القتل من يد هذا العدو. ثم قال: يا داود بن زربى توضأ مثنى 
مثنى و لا تزدن عليه» فإنكك إن زدت فيه فلا صلاه لكك. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج الى معنم 


2 .0 ا - 
ع ع 39 © ه ب 7 


وَ لَيِسَ هَاهُنَا دَلَالَهَ ضَوْعِيَةٌ على أنَّ الْمَشِحَ بالرّأس كدو كنقه والعدو و 
على ذلك أنضاً ه ا قوع ون مده تسل العْضَاء كوا و مسح بَأسه و رجليهوَلَم يَُوُوا وفع 
من ذلك لبوا وَ يو كد ذلك أنضاً 


مَا أَخْبَرَنَى به الشعخ أب ال ع أخير لي ا ل ل ل ل ل له 


إِلَى أبى بَصدير عَنْ أبى عَدِدِ اللو ع فى فى مترح الْقَدَمَينِ وَ مح الوَأسٍ ن قَالَ مسح الوأ وَاحِدَةٌ مِنْ مُقَدّم الوّأس و مُوَخَرِه وَ مَدِحُ 
القَدّمَئْنِ ظاهِرهُمَا وَ بَاطِنَهُمَا 


مرتين و مثنى غير مختصه بفعل دون فعل من أفعال الوضوءء فالدلاله على حكم الغسل و المسح واحد. اللهم إلا أن يقال: إن 


الروايه الآتيه تدل على إراده الواحده. و فيه شىء. انتهى. 


قوله رحمه الله: 


لأنهم لما فرغوا عليهم السلام قال الشيخ البهائى رحمه الله: ظاهره أن ضمير" فرغوا" عائد على الرواه الذين نقلوا عنهم عليهم 
السلام أنهم قالوا: و مسح برأسه و رجليه. و إنما هذا قول رواه لا غيرء فلفظه" عليهم السلام" بعد لفظه" فرغوا" زياده. 


الحديث الرابع والستون: مرفوع. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 0" 


وله وَمَسْح الَْدَمئنِ طَاهِرْهُمَا وَ بَاطِنهُمَا يريد مُفَْاوَ مُذيراً مِنَ الأصَابع إِلَى الْكغبينٍ وَ مِنَ الْكعبَينٍ إِلَى الْأصَابع عميت كا تدك د 


[الحديث 280] 


- 


دترا أبرنى به الوح يده اله تَاَى عَنْ أبى قاسم جَعْمَر بن محمد عَنْ محمد بن يَعقُوبَ عَنْ أخترة بن إريس عَنْ محمد 
بن أخك 1 عَنْ مُحَمَدِ بن عيتدى عَنْ يُونْسَ قَالَ أ: خُبرَنِى مَنْ رَأَى أََا اْحَسَنٍ ع بمنّى يَمْسَح طَهْرَ َدَمَيِهِ مِْ أغلى الْقَدَم إِلَى اكب 
َب اكب إلى أغلى اقم 


و محمول على التقيه. لدلالته ظاهرا على شمول المسح لمجموع الرأس و القدمين. و القائلون بالمسح على الرجلين من العامه 
قائلون بالاستيعاب» و كان الشيخ - رحمه الله- حمل مسح الرأس أيضا على تجويز الاستقبال و الاستدبار. 


ولا يخفى بعد تأويله فيهما. 


التوجيه فى المقدم و المؤخرء و الظاهر أن طرحها لجهاله السند أولى من هذا الحمل و أشباهه مما يوجب تجويز هذه 
المسامحات فى كلامهم عليهم السلام» و هلا حمله على التقيه كما يحمل نحوه بعد ورقتين عليها. 


و قد تقدم الكلام فيه. 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: فيه دلاله على أن الكعب هو المفصل 


فتأمل. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 72" 
[الحديث عم] 


0 خبرنى الوح أي 0 لئ6٠ددداة‏ 000000110688062 


قَالَ الت كد اللَهُ تعَا ولد قوب إل الله قي للْعَبِد أَنْ * اله فيه 1 وَجهِ الله تا 
ضوءٌ قور 4 فيَنبَى 


وقد تكرر إيراد الشيخ طاب ثراه هذا الحديث مرتين و هذه الثالثه. 
الحديث السادس الستون: صحيح. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: قد تقدم, إلا أنه من طريق ابن قولويه عن سعدء و لم يقيد المسح هناكك بالقدمين بل قال: مسح 


ووم 


قوله رحمه الله: و الوضوء قربه إلى الله تعالى كان المراد أنه من العبادات المقربه إلى الله تعالى» و إثبات كون الوضوء عباده لا 
يخلو من إشكال. و يمكن أن يستدل عليه بحديث الرضا عليه السلام حيث منع من الإعانه فى الوضوء و قال: لا أحب أن أشركك 


فى عباده ربى أحدا. 

و يومئ إليه غيره من الأخبار» و ادعوا عليه الإجماع. 

والظاهر أنه عباده و لا بد فى العباده من النيه» لكن لا دليل على اعتبار ما 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ا" 


قالدين 2 > ب اله ل تا لل 3 ا اند آم 58 ا العلا فَاغْيد] ا 1 له قاغب] | 
و 2 فو و لين مثو كفم | جوم ِ - ى 
فَاعْسِلُوا لِلصَّلَاهِ و ا دق 


سوى توجه القصد إلى الفعل المعين بحيث يتميز عن غيره؛ و الإخلا-ص فى النيه بحيث لا يكون معه رياء. و أما غير ذلكك 


قوله رحمه 


الله: فالذى يدل على وجوب النيه قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مقصوده الدلاله على وجوب أصل القصد. لا الدلاله على 
الخصوصيه من كون الفعل لله فعلى هذا لا توافق بين كلامه و بين المدعى. انتهى. 


و أقول: لما كان مذهبه فى النيه مخالفا لمذهب شيخه من الاكتفاء بالقربه استدل على مذهبه بما أورده؛ لأنه يوجب نبه 
الاستباحه. و ما ذكره أخيرا يدل على الجزء الذى ذكره المفيد. 


واعلم أنهم اختلفوا فى اشتراط نيه رفع الحدث أو استباحه الصلاه على أقوال: 


الأول: اشتراط أحدهما. ذهب إليه الشيخ فى المبسوطء و العلامه فى جمله من كتبه؛ و المحقق فى المعتبر» و ابن إدريس مدعيا 
عليه الإجماع. 


و الثاق اشرافك. عضوم 'الأنع اهم تننن إلن السك وحخمنه آلدة 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 0" 


ذكرٌ الصَّلَاءٍ اختِصاراً وَ مَذْهَبٌ الْعَرَب فى ذلكك وَاضدَح لِأَنْهُمْ إذَا قَالوا إِذَا أَرَدْتَ لِقَاءَ الأمير فَالْبس تياك و إِذَا أَرَدْتَ لِقَاءَ ال 
فَحَلُ لاحك قَتَقَدِيرٌ الكلام فالس تياك للِقَاءِ الأمير وَ حك باحك لِلِقَاءِ العَدُوٌ وَ إِذَا أمِنًا بِالْعَسْل لِلصَّلَاِ فلا بد مِنَ لَه ل 
اليه يَتَوجَهُ الفغل إلى الضَّلاءِ دُونَ غَيرِهَا وَ يَدُل أَيْضا عَلى وجوب اله 


3 


عاها ا26) 


8 
ل 


و الثالث: اشتراطهما معا. ذهب إليه أبو الصلاح و ابن زهره و ابن البراج و ابن حمزه. 


الرابع: عدم اشتراط شىء منهما. ذهب إليه الشيخ فى النهايه» و المحقق فى المعتبر» و السيد ابن طاوس فى البشرى. و هذا أقوى 
كما عرفت. 

قوله رحمه الله: لأنهم قالوا" إذا أردت لقاء الأمير" قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن جعل متعلقا باللبس» أى: أوجد لبسا مقيدا 
بكونه للقائه» أشكل الاثبات» و إن أراد أن الأمر باللبس متعلق بهء بمعنى أنه يعرف 


من أمره هذا أنه إنما أمر بذلكك للقاء الأمير. سهل الاثبات. 


إلا أنه لا يلزم من هذا أن ينوى أن هذا الوضوء للصلاه و الدخول فيهاء حتى إذا قصد من الاشتغال بالوضوء ما أمره الله تعالى به 
عند الصلاه و خطر بباله الصلاه؛ ثم لم يخطر بباله أن هذا الوضوء يفعله لأجل الدخول فى الصلاه و حليتهاء فلم يكن آتيا 
بالمأمور به» و لعل ظاهر كلامه يقتضى إراده الثانى. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 94" 
[الحديث /ام] 


/ء الْحَبرْ الْمَووىٌ عَن الَّىَ ص إِنّمَا اَْعْمَالٌ بالَّاتِ و إِنّمَا لائرئ مَا وى الْكبر. 


50 
اعت 


َجْنَاسبها مِنْ غَير يِه عَلِمن أنَّ لْمُرَاد بار أَنّهَا ا َكونٌ قوب و طَوْعيه مُجرِيَة إَِا با 
١‏ َ ش 


نما إتأمرئ قرا نَوَى 3 ل عَلَى لى أنه َس له ا 17 نوو دا محكم لفط نما فى مُقتضى الله 


غندى ددعم 3 اننا كلد غيفاً دَلَ عَلَى ني أكثْرَ مِنْ دِرْهَم و أكلٍ أكثْرَ مِنْ رَغِيٍ و َه دُلعلى أنّ لفطة العامة صرعة لعا 
ذكزنا أن ان عكاس ويضة الله كان يَرَى بوَارَ بيع الدّرْهَم بالدّرْهَمَينٍ تقداوَتاظَرَُ ل ‏ رةه 


قوله رحمه الله: أنها لا تكون قربه و شرعيه قال الفاضل التسترى رحمه الله: و إلا لزم الكذبء و حاصله: أن قضيه ظاهر اللفظ 


انتفاء الحقيقه» و لا يمكن إرادته ضروره تحقق الحقيقه من دون النيه» فلا بد من الحمل على عدم كونها قربه و شرعيه. 


و ربما يقال: إنه يصحح التقدير بأدنى من هذاء كما يصح فى قوله" لا صلاه لجار المسجد إلا فى المسجد" و نحوها. و 


أيضا على التسليم إنما يلزم انتفاء الاعتناء الشرعى بالفعل الذى ليس معها النيه و القصد. و لا يلزم منه إيجاب النيه المصطلحه. إذ 
يمكن أن يكون المقصود إخراج ما ليس معه القصد. مثل فعل الناسى و النائم و أشباههما. أفهمه. 


وقال أيضا فى قوله" و يدل على أن لفظه" إنما" موضوعه لما ذكرناه" 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "6٠‏ 


هذا ممنوع إلا أن فى إيجابه النيه المطلوبه ما ذكرناه. انتهى. 


ولا يخفى متانه كلامه فى الموضعين. و الحاصل أن عدم إمكان إراده نفى الحقيقه لا يعين كون المراد نفى الصحه. بل يمكن 
أن يكون المراد نفى الكمال» كما فى " لا صلاه لجار المسجد"» و هذا استعمال شائع أو نفى الثواب. 


ولو سلم أنه أقرب المجازات إلى نفى الحقيقه فنقول: إن حملها عليه يستلزم التخصيصء لخروج كثير من الأعمال حينئذ من 
الحكم اتفاقاء بخلاف حملها على نفى الثواب أو الكمالء فلا أولويه أيضا على التقديرين. 

و أما قوله" و إنما لا-مرئ ما نوى" فظاهر أن المراد به ما نواه بعمله من الأغراض الصحيحه و الباطله» و المثوبات الأخرويه و 
الأغراض الدنيويه. لا نيه الوجوب و الاستباحه و رفع الحدث و أمثالهاء بقرينه أن هاتين الفقرتين تتمه خبر رواه العامه عن النبى 
صلى الله عليه و آله أنه قال: من كانت هجرته إلى المال فالمال له. و من كانت هجرته إلى زوجته فهى له» و من كانت هجرته 
إلى ولده فالولد له. ثم قال: إنما الأعمال بالنيات» و إنما لامرئ ما نوى. 


كيف؟ و لو حمل على العموم؛ فلو صلى المرء صلاه الظهر فى الساعه الثانيه من الزوال و لم يقصد ذلك. لا يتصف فعله بهذا 


الوسي. 


فكذا الوجوب صفه واقعيه للفعل» فإذا لم يقصد الوجوب لاا يحصل لفعله صفه الوجوبء و كذا الأداء و القضاء و غيرها من 
خصوصيات الفعل. 


فظهر أن هاتين الفقرتين لا تدلان إلا على اد شتراط ثيه القربه و المثوباث الأخرويه فى ترتب الثواب» و أين هذا عما قصدوا إثباته 
فى هذا المقام؟ و الله يعلم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١ع"‏ 

الصَحَحابَهِ واوا عل َي الل ص عَنْ بيع الذّهبٍ بالذَّهَب و الْفِضَِّ بالْفِضّه فعَارَضَهُمْ 
[الحديث /2] 

2 0-0 0 اليا ففى النسِيئه. 


- - 
أ 3 لد أ 


نضا عَلَى أنَّ لفْطَه إِنّما تُفِيدٌ مرا ذَكرْتَاهُ أنَّ | 


[الحديث 24] 
9 بِقَوْلهِ ع: إِنَمَا الْمَاءُ مِنَ الّمَاءِ. 


قَالَ الَْآحَوُونَ مِنَ الصَّحَابَهِ مّْدًا الْحَبِرُ مَنْسُوحٌ فَلَوْ لَا أل 
بِالْحبِرِنَافو ووب الْقَْلٍ وَنَا اذَّعَى تَسْحهُ الَْاة 0 أكة ل الى :مل وى بيو شاع في أ 10 
عَشْل دده لِيِصِلَ الْمَاُ إلى نَحْتهِ وَ كذَّلِك الْمَوأه إِذَا كا 
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قوله: عن بيع الذهب بالذهب أى: بالتفاضل. 


قوله رحمه الله: إذا كان عليها سوار أو نحوه فينبغى أن تديره أو تحركه ليدخل الماء تحته. فإن كان الخاتم ضيقا لا يمكن 
تحريكه فلينزعه عند الوضوءء و كذلك الحكم فى الدملج عند الطهاره المفروضه بالغسلء و السير يكون فى عضد الإنسان و 
أشاهه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 7ع" 


]٠٠١ [الحديث‎ 


5 أَخْرَنِى به الشَّوِحٌ أَيدهُ الله تعَالَى عَنْ أخم عد بْنِ محمد عَنْ أبيه عَنْ مد بْنِ دريس و أخبرنى المي م عَنْ أَحْمَدَ بْنِ جَعْفَرِ 
َنْ أخترة بن إريسق عَنْ مُحَد بن أخمد بن بمخبى عن المغركئ عَنْ عَلِئٌ بن عفر عَنْ أيه مُوتوى بن فرع قَالَ مأل ٍَ 
لجل عَلَيِ الْحَاتَمُ الضَّيقُ لا يَدْرى هَل يَجرى الْمَءُ نَختَهُ أ لا كيفٌ يَضْنَعٌ كَالَ إِنْ عَلِمَ أن الْمَاء ا َدَخُلهُ كرجه إِذَا تََضَا. 


]/١ [الحديث‎ 


ل 


الاو أخبَرنى الشوخ انَدَهَ ا لله تَعَالَى قا ل اخَمَررنى نو القاسِم جَعْفرٌ دن محَمَّدِ عن مخيل إن يكفوب عن مخمل إن لي ع 


المغركئ عن عَلِئ بن جغقر عن أخيه مُوترى بن حفر قال سألتة عن المزأو علي اسار و اذمل فى بغض ؤرَايهَا اذى أ 


يَجْرى الَْاءٌ تَختهُهَ دام لما كبس تَط كم إِذَا تَوَضَأتْ أو اْتس كت قَالَ قَالَ تُصوكة عَتّى تُذخل الها ؟ نخته أذ تع و عَنٍ الْحَائَم 
الضَيق لا يذرئ 


الحديث السبعون: صحيح. 


قوله عليه السلام: إن علم أن الماء لا يدخله يدل على أنه مع الشكك بل مع ظن عدم وصول الماء لا يجب الإخراج و التحريك,. و 
لم يقل به ظاهرا أحدء إلا أن يحمل العلم على الاحتمال» كما يدل عليه صدر الخبر الآتى. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى العمل بمقتضاه شى ء. و الظاهر لزوم التحريكك إذا لم يعلم وصول الماء من دون التحريكك. و 
بالجمله الشرط للتحريكك عدم العلم لا العلم بالعدم. 


الحديث الحادى و السبعون: صحيح أيضا. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ©" 


م أن الْمَاءَ َا بَدْخله فَلخْر جه إِذَا ” تَوَضًاً. 


و ين لي إِلَى الْأَدْضِ أو عَثْرِهَا عَلَى ثيايه وَ بَدَنِهِ بل هُوَ طَاهِرٌ وَ كذّلِكك مَا يَقَعُ عَلَى 


ال ل 0 ا سه مِنْ تابه وَ يَدَنِهِ | نْ يَقَعَ عَلَّى نََاسَهِ ظَاهِرَهٍ 


قال الشيخ البهائى رحمه الله: لعل على بن جعفر أطلق الذراع على مجموع اليد تجوزا. انتهى. 
و فى القاموس: الدملج المعضد. 


قوله وعحمة الله: على تجاسه ظاهرة أى: على وجه الأرقية أو معلوعة أو حتقيه لأ كالتجانية الحكبيه الى تكرن غلى عدن 
المحدث بالحدثين. و الظاهر أن مراده نجاسه أخرى غير التى على المخرج " فيحملها" أى: عين النجاسه أو أثرهاء و هو التنجس 
إليه. 


و يحتمل أن يكون فى الكلا-م استخدام» بأن يكون المراد بلفظ النجاسه الشىء النجس و بالضمير المصدرء أو الحاصل 
بالمصدر. 

و يحتمل أن يكون الحمل كنايه عن التغير» فلا يحتاج إلى التقيد بغير نجاسه المخرج. فتأمل. 

ثم اعلم أنه اختلف الأصحاب فى غساله الخبث» فذهب جماعه إلى النجاسه 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 68" 


[الحديث ؟77] 


١ل‏ فَأخْبَرَ بى الشَِّحٌ يد هله الى عَنْ أبى الْقَاسِم حَعفرِ بن محمد عَنْ محمد بن يَعْضُوبَ عَنْ عَلِيَ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن 
أبى عبر عن ابن أي عن ال وَل قالَ قُلْتٌ إأبى عَدِد الله أخرج من الْحَلَاءِ كأ ع بالّماء- قَيَقَعَ تَبِى فى ذلك الْمَاءِ الّذِى 


استتفقت به فال ل َأْسَ 4 
[الحديث 7/ا] 


#اوعهذا الا نَادِ عَنْ مُححَمّدٍ بْن يَعْقُوبَ عَنْ مُححَمّدٍ بن إِسْمَاعِيلَ ء تن الْقَضْلٍ بْن شَادَانَ عَنْ حَمّادٍ بْن عيمى عَنْ ربعي بن عَبدٍ الله 
عن الْقُصّيِلٍ بن ار عَنْ أبى عدي اللّوع قَالَ فى الؤجل الْهتب يَعْكِلٌ نضح الْعاة فى نيه كقَالَ ل بأ به- !ا جقل عَلَيِكُمْ فى 


و جماعه من القدماء إلى الطهاره؛ و استثنى منه غساله الاستنجاء, فإن المشهور فيه الطهاره» و قيل: إنه نجس لكنه معفو. 


على الماء فى الورود على النجاسه؛ و بعضهم عدم زياده الوزن. 


و أما غساله الوضوءء فلا خلاف فى كونها طاهره مطهره. خلافا لأبى حنيفه فإنه يقول بنجاستها. 


و أما غساله الغسلء فلا خلاف بيننا ظاهرا فى طهارتها و كونها مزيله للخبث و إنما الخلاف فى كونها مزيله للحدث ثانيا أم لا» و 
المشهور الأول و هو أقوى. 


الحديث الثانى و السبعون: حسن. 

الحديث الثالث و السبعون: مجهول كالصحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 0ع" 
[الحديث 7/6] 


"و أخبَرَنى الشدّخ أده الله تعالى عَنْ أحْمّد بْن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَن الحْسّ يْنِ يْنِ الحَسَن بْنِ أبَانِ عَنِ الحُسَ يْن بْن سِ عِيدٍ عَنِ ابْنٍ 
أب غير قن ازن أَذيْنَه عن الفض يْلٍ قال سيل أَبُو عَتِدٍ الله ع عَنِ الجنب يَعْتَسِل فينتضحٌ مِنَ الأرْض فى الإناء فقال لا باس هذا مِمّا 
كا الل تجا _لأر عير واكم و الث مث عه 

قال الله تَعَالى- ما جَعَل عَلتِكُمْ فى الدين مِنْ رَج. 


[الحديث 7/84] 


0 أَخَْبَرَنى الشخ أَيّدَهُ الله عن أخم د بن مُحَمَّدِ عَنْ أبيهِ عَنْ سهد بن عَدٍِدِ الله عَنْ أخمدَّ بن الْحَسَن بن عَلِيَ بْن فَصَالٍ عَنْ 
عَمْرِو بْن سَمِيدٍ الم دَائِنيٌ عَنْ مص دَّقٍ بْن صَدَقَة عَنْ عَمَارِ بن مُوسَى السَارَاطِىٌ قال سَأَلْتٌ أب عد اللوع عَن الرَّجُل يَغْتَِل مِنّ 
الْجََابَِ و نَوْبهُ قَرِيبٌ مِنْهُ فيِصِيبٌ النّوْبِ مِنّ الْمَاءِ الى يَعْتَسِل مِنْهُ قَالَ نَعَمْ لا بَأسَ به 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: فى تصحيح هذا الخبر و ما فى معناه هنا يحتاج إلى نوع عنايه» من حمله على أنه يدل على 
بعض المدعى من بات الأولى. انتهى. 


وغرضه أن ما ذكره المفيد- رحمه الله- إنما هو حكم غساله الوضوءء و الأخبار إنما تدل على حكم غساله الجنبء فلا يطابق 
الدليل المدعىء إلا أن يقال: إذا كانت غساله الحدث الأكبر طاهره كانت غساله الحدث الأصغر طاهره بمفهوم الموافقه. 


الحديث الرابع والسبعون: صحيح. 


الحديث الخامس و السبعون: موثو 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 2ع" 


[الحديث 2/ا] 


و م 


ا خبرنى الوح بده اله الى عن أبى القَايِم جخقر بن اي محمد عَنْ أبيه عَنْ سد بْن ء عَِدِ الل عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ عَلِيٌ 
الَْكم عَنْ أ رانِ بْنِ عُنْمَانَ عَنْ محمد بْن النعْمَانِ عَنْ أبى عَددٍ الله ع قَالَ قلْتٌ لَه أن كنجى ثم يَقّمُ تؤبى فيه و أَنَا جَْبٌ قَقَالَ ل 


3 
[الحديث 7 /ا] 
لاو بهذا | | لِْسمَادٍ عَن الْحَسَيِن بْن سَعِيدٍ عَنْ عَلِيٌ بن النّعْمَانِ وَ مُحمَدٍ بن سِنَانِ عَنْ عَمِدِ الله : ن مُشكاق عَنْ لَيثِ اْمَُاٌِ عَنْ عبد 


له م 


الكريم بن عُتبة الْهَاشِِيَ قَالَ سَألْتُ أبا عبد الوح عَن الول بقع َوه على الماء الى اشتنيجى به أ نجس وَلِكك َؤْبة َقَالَ ل 
[الحديث 18 


8 بِهَذًا الْإسْنَادٍ عَن الْحسَيِنِ بن سَعِيدٍ عَنْ اد بْنِ عيسى عَنٍ الْححسَينٍ بن اْمَحْمَارِ عَنْ يرد : بن مُعَاوِيَة فَالَ 
عْتَسِلٌ مِنَ الْجنَابِ َف الما علَى الصَمًا قرو َب َلَى الَوْبٍ قَقَالَ لا بأ به 


و لعل فيه إيماء إلى طهاره غساله المنى أيضا. فتدبر. 
الحديث السابع و السبعون: صحيح. 


قال بعض المحققين: فيه تصريح بطهاره ماء الاستنجاءء فلا يقال: إنه معفو نجسء و نفى البأس عنه فى الأخبار السالفه ظاهر فيه و 


إن لم يكن نصا. 
الحددية الثامق و السعوكث: موتق. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 61" 


و 


يَدَهُ لل تاتى و لما بود التي هن الوضُوءِ إلى قو ْلهِ فإِنْ فرق 0 


ل 0 0 
الْمْضوءَ م أوَلهِ وَ إنْ ل يَحِفَ لهاي غفث تطقة فالذى ذل غلم فؤلة 12 لل ال 2 | إذا متم |! العلا 
وءَ مِنْ اوَّلهِ وَ ! وَضَ له مِنْ دل عَليْهِ يها الَذِينَ آمنو قَمتُمْ | 


فَاغْسِلُوا وُجوهَكم و أَبْدِيَكم إِلَى الْملافتٍ وَ امسَحُوا برَؤْسِكم وَ أجلم إِلَى الكغيين 


ولو لاو لان رسو ويه دو االر عدوم المخافق ووم سكاف ندري البالدميالكن علدو اش بناء ةد قت 
جماعه منهم المصنف و الشارح فى بعض كتبه و كذا المرتضى إلى وجوت المتائعة و كشروا يها العوالاة؛ .و الأكترزوق على أن 
الموالاه هى رعايه عدم الجفاف. 


اختلفوا فى الجفاف» فذهب ابن الجنيد إلى أن جفاف بعض من عضو كاف فى البطلان, و الأكثر على أن جفاف الجميع مبطل 
و ذهب المرتضى وابن إدريس إلى أن جفاف العضو السابق على ما هو فيه مبطل. 


ثم المشهور بين القائلين بالمتابعه عدم بطلان الوضوء إلا بالجفافء و إنما يظهر الأثر فى ترتب الإثم» و الشيخ فى المبسوط على 
البطلان. 


و الظاهر من الأأدله عدم وجوب الموالاله بمعنى المتابعه» و إنما المعتبر مراعاه الجفاف بمعنى اشتراطها فى الوضوء.ء لا وجوبها 
بمعنى الإ-ثم على تركها إلا أن يثبت إجماع على الوجوب أو على حرمه إيطال العمل. و لعل مراعاه جميع الأعضاء المتقدمه 
أقوى كما هو المشهورء و إن كان الأحوط رعايه عدم جفاف شى ء من عضو من الأعضاء السابقه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 68" 


وَهَدْ تبت عِمْدَنًا أنَ الْأَمْرَ يَمْتَضِتى الْمَورَ وَ لا يموع فيه الَرَاخَى فإِذا تَبَتَ ذَلِكك وَ كان الْمَأْمُورٌ بالصَّلاِ مَأمُورا بالوْصَوءِ قله فبِحبٌ 
عَلَئِهِ فغل الْوّضوءٍ عَقِيتٍ تَوَجَهِ الأمر إِلَيِه وَ 5 ذلك جَمِيعٌ الأغضَاءٍ الْرْبعهِ لِأنهُ إذا غَسَل وَجْهَهُ فَهُوَ مَأْمُورٌ بَغْدَ ذلك بغَشْل الْوَدَيْن 


فا يجوز له تَآخِيرُه وَ مِنْ جهّه اشن 


ثم الظاهر من كلام ابنى بابويه أنه مع مراعاه الموالاه بمعنى المتابعه إذا جف الأعضاءء فلا بأس به مطلقا. نعم إذا لم يتوال بهذا 
المعنى سواء كان لضروره أو لاو جف أعضاء الوضوء بطل. و الشهيد- رحمه الله- فى الذكرى و الدروس قال بالإبطال مع 
الجفاف فى الصوره الأولى أيضا لا مع الضروره؛ مثل إفراط الحر و شبهه, و مختار ابن بابويه أقوى. 


قوله رحمه الله: فإذا ثبت ذلكك و كان المأمور أقول: استدل بالآيه بوجهين: 


أحدهما: أن 


- 


الأمر للفور» لقوله تعالى" لَارِعُوا إل مَغْفْرَهِ مِنْ رَبك" فَاسْتَبقُوا الخلات»". 


م 


وثانيهما: أنه أوجب غسل الوجه و اليدين و المسح عقيب إراده القيام إلى الصلاه بلا فصل للفاء» و فعل الجميع دفعه متعذر 
فيحمل على الممكن و هو المتابعه. 


والجواب عنه. أما عن الوجه الأول فبمنع أن الأمر للفور. و موضع بحثه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 9ع" 
[الحديث 7/8] 


ما أَخْبَرَنِى به الشّدِح أَيَِدَهُ الله تَالَى قَالَ أخْبرَنى أخم_دُ بْنُ مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ أخمّد بن إِدْرِيس عَنْ أخمدّ بْن مُحَمَّدِ عَن 
الْحْسَِيِن بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَةَ بن أَيُوبَ عَن الْحْسَين بْن عُنْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أبى بَصِير عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قال إذا تَوَضْأَتَ بَغض 


وُضوئك فعَرَضْتٌ لكك حَاجَهٌ حَنَّى يَبِسَ وَضوؤْك فَأَعِدٌ وُضِوءَك فَإنٌ الْوضوءً لا يعض 


فى الأ-صولء و لو سلم فليس هذا الأسمر للفور إجماعاء و إلا لزم أن يكون تأخير الوضوء عن أول الوقت ممن يريد القيام إلى 
الصلاه عصياناء و لم يقل به أحد. 


و أماعن الثانى فبمنع أن هذه الفاء للتعقيب بلا فصلء لأن الفاء الموضوعه له إنما هى الفاء العاطفه لا الداخله على الجزاء؛ و 
أيضا لو كان كذلكك لزم ما ذكرنا آنفا. 


الحديث التاسع و السبعون: موثق. 


قوله عليه السلام: حتى يبس وضوؤك الوضوء بفتح الواو» أى: ماء الوضوء. و جفاف الجميع بناء على كون الجنس المضاف 
مفيدا للعموم؛ لكن التعليل يدل على الاكتفاء بالبعضء إلا أن يقال: المراد بالتبعيض أن يجف جميع الأعضاء السابقه فلا يبقى فيه 
أثر» فغسل العضو اللاحق حينئذ استئناف لفعل الوضوء فى البعض فيكون تبعيضا. 


وقد يستدل به على وجوب المتابعه بحمل التبعيض على التفريق. و لا يخفى بعده. 


مع أنه يدل حينئذ على البطلان مع عدم الجفاف أيضا و لم يقولوا به. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "0٠‏ 
[الحديث ]8١‏ 


34 بهذا شاد عن اله ن بن دجيل عن تعاوية فى كان قَالَ قُلْتُ لأَبى عَمِدٍ الله ع ري كعات فيد الكاة فوت الكاري 


إل ضوخ 


]8١ [الحديث‎ 


لقعا مما رَوَاهُ محمد بن أخكة بن يَخى عَنْ أخك 1 بن مُحمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ عدم الله : ثن الْمَغْيرَهِ عَنْ ريز فى الْوَضُوءِ يَجفٌ قَالَ 


- 


تلك كان خف الأول قدل أن اشيعل النض تيو كال حت أذ َل يجب اغيدَلّْ ما بَقَى قُلْتُ وَ َلك عمل الْنابهِ قَالَ هُوَ يلك 
الْمتْرله و قدا بالة أمن 23 فض عَلّى سَائِرٍ يَسَدِك قَلتٌ وَ إِنْ كان بَضٌ يَْم قَالَ نعم 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: روايه الحسين بن سعيد عن الصادق عليه السلام بواسطه واحده قليله نادره» سيما بتوسط معاويه بن 


عمار. فتدبر. 


وقال الفاضل التسترى رمه الله: لا تدل هذه الأخبار على البظلان لتطلق الجفاف. و لو كان مشتغلا بالوضوء» فعقى روايه خرير 


و ظاهره عدم وجوب الموالاه ذ فى الوضوء بشى ء من المعنيين» و لعله محمول على التقيه. و على تأويل الشيخ لعله يحمل قوله" 
فلتو إذ عاق "علق أنه مساق بالكسا فق 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل فيه دلاله على عدم المتابعه فى الوضوء أيضا قضيه للمشابهه و فيه شىء. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "0١‏ 


و 


0 فى كَردًا احبر هُوَ أنه ذا ل يقْطع الْمُتَوَضى وُصُوءَه وَ إِنمَا ب حفَُهُ ايح الشَّدِيدُ أو الحو لَْظِيم فد ذلك ل يجب عله 
هو متَى َع الْوَضُوءَ تم َس ما كات وَصََّهُ وجب عله العا َه على ما يه كَل الهم اله كال 


6 


م 


ذلك إِنْ تبدى مشج رَأَبَِهِ ثُممْ ذَكْرَ وَ فى رده بَكَلّ من الْوَضوءِ فيفخ بيذَّلك ا ا 0 
ليت هما إذا كر يَلَلٍ وَضُونِهِ من رَدِه فإ لم يكن فى َدِه بل و كَانَ فى لخيته أذ فى حاجبه أحَدَ نه 
أ 


ضايع َه و مترح يتا وَأسَهُ وَطَاهِرَ مه وَإِنْ كان فيا هن كر ما أ و ا رم 


َْيِستَنِتٍ الْوَصُوءَ مِن أَوَلِهِ فدْلٌ عَلَى ذلك 


[الحديث ؟87] 


١ه‏ أَخْبرنِى به الشَّوِحٌ أَبَدَهُ الله تَعَالَى عَنْ أخم ت بن مُححمَدٍ عَنْ أبيه عَن الحم ين بن الْحَمَن بن أَبَانِ عن الْحْسَِين ْن سيد عَنْ 


تن :19 اه قر 


صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورٍ قَالَ سأَلْتٌ أَا عبد الل ع عَمَنْ نسي أَنْ يسح رَأْسَهُ حنّى قَامَ فى الصّلَاِ قَالَيَنْصَرِفُ وَ يمح رَأَسَهُ وَ رِجِليه. 
[الحديث 41] 


ال ا سنا عَنْ رَجل تَوَضَأْ وَ نَسِىَ أنْ يَمْسَحَ رَ 


الحديث الثانى و الثمانون: صحيح. 

الحديث الثالث و الثمانون: صحيح أيضا. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 07" 
[الحديث 85] 


85و بِهَذَا الْإِسمَادٍ عَن الْحَس:ٍ ين بْنِ سَمجِيدٍ عَنٍ الْقَاسِم بْنِ عُروَة عَنِ أبن بُكثِر عَنْ زََارَه عَنْ أبى عَمِدِ اللو ع فى الوّجلٍ يَنْدى ى مَسْحح 


أيه عتّى بَدْحُلَ فى الصَلَاهِكَلَ إن تان فى لخيته َكل عدر ما يفمخ رَأسه و ليه تيفل َلك و فصل كال وإ نبيداىّ 5 


مِنَّ الْوْضُوءِ الْمَفْوُوضِ فعليِهِ أنْ يَبدَأْ بِمَا نّسِىَ وَ يُعِيدَ مَا بَقِى لِتَمَام الْوْضْوءٍ. 
[الحديث 884] 


5 مُححمَدُ ب اسن الصَفَارُ عن يَعْقُوب بن يزيد عَنْ أخترة بْن عُمَرَ قَالَ سَألْتٌ أبا انع عَنْ رَجَل 


9 
2 
- ع 


زأفة غك قاء فى الضلاوكال قن نيئ تفع 1 سه أؤ شيا وق الوشوو الذى ذكرة ه الله تعَالَى فى الْقُوَآنٍ أَعَادَ الصّلَاة. 


قَالَ الشَّدِح أَبدَهُ الله تعَالَى وَ يُجَزَى الْإِنْسَانَ فى مشرح رَأْسِهِ نْ يَمْسحَ مِنْ مُقَّدَّمِهِ مِقَدَارَ إضد بع يَضَ يض حُهَا عَلِهِ عَوْضاً مع الشَّغْرِ إِلَى 


قصَاصِه وَ إِنْ مَسَحَ مِنْه مِقَدَارَ 


الحديث الرابع و الثمانون: مجهول. 


قوله عليه السلام: أعاد الصلاه قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المراد" من فرغ من صلاته" على ما يرشد إليه الإعاده» و لا 
يبعد الحمل على من يذكر بعد الجفاف بالكليه. 


قوله رحمه الله: عرضا مع الشعر قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المراد'' من فرغ من صلاته" على ما يرشد إليه الإعاده و لا 
يبعد الحمل على من يذكر بعد الجفاف بالكليه. 


قوله رحمه الله: عرضا مع الشعر قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله متعلق بالمقدار و إنما أخره عن 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 07" 


" يضعها" حذرا عن الفاصله بين الصفه و موصوفها بالأجنبى» و كان مراده من وصف الإصبع بالوضع الإشعار بأنه 


لعل حينئذ يسهل الإشكال الوارد على ظاهر قول الشيخ. 


لكن السنه منعت منه» إذ حينئذ يصير المدعى م ركبا من وجوب مسح مقدار الإصبع و من وجوب كون ذلكك بالإصبع» فيمكن 
تنزيل كلام الشيخ على إراده الدلاله على اشتراط الإصبع الواحده و فحوى على اشتراط مسح مقدار الإصبع و فى السنه ما يشهد 
للإصبع كما يأتى عن قريب. و لعل إلى فهم هذه المعانى من أمثال هذه الألفاظ يشير ما ذكره فى الذكرى فى المسأله الثالثه من 
مسائل مسح الرأس. انة 


أقول: يحتمل أن يكون قوله" عرضا" تميزا لنسبه المقدار إلى الإصبع» أى: مقدار عرض إصبع لا طوله. 


و يحتمل أن يكون عرضا ظرفا متعلقا بقوله" يمسح"» أى: يكون ذلك المسح فى عرض الرأس بهذا المقدار لا فى طوله» و على 
الثانى يمكن جعله حالا عن المقدار. 


و كذاقوله" بالعرض" يحتمل المعنيين» بأن يكون المراد عرض ثلاث أصابع» أو يكون ثلاث أصابع فى عرض الرأس لا فى 
طوله. 


و قوله" مع الشعر" متعلق بالمسح إما بأن يكون ذكرا للفرد الخفى» أى: 


لا ينافى ستر الشعر بشره الرأس المسح. أو بأن يكون تحديدا لما يمسح عليه من مقدم الرأس» أى كلما يكون مع الشعر إلى 
القصاص. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 015" 


اث أصَابع قط مومه بالعزض كان قد أسيع وَفَعلَ الأفضَلَ وَ ك لكك جيه فى مشح رِجليه أنْ يتخ كُلّ وَاحدَه نه برس 
َيه مِنْ أَصَابعِهِما إلَى الْكغبين فَإذَا مَمِيَهُمَا بكفِهِ كان افق ةل عار لك ا - - و اشوا بيتك وَ أَْجلَكُع 
إلَى الكغبين 


5 
- م 
و 8 


17 نْ مسح وَأَسَهُ وَ َيِه ياطدبع وَاحدَءِ قَقَدْ دحل حت الاسم و سَمَى مَاسِحاً وَل يَرَم عَلَى ذلك ما دُونَ الإضيع ِأنَا لو ياو 
لامر لقنا بجَوَازِ لِك لَكنّ اله م؛ مع تت ونه يذل عن وار ركنا اليا 


وعلى التقادير لا تخلو العباره من تشويش و اضطراب. 


قوله رحمه الله: لكن السنه منعت منه قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن أراد أن السنه منعت من غير الإصبع أمكن القبول» و إن 
أراد أن السنه منعت من الاكتفاء بأقل من مقدار الإصبع ففيه ما ترى» للروايه المتقدمه الداله على التبعيض للاإتيان بلفظ الباء و 
للروايه الآتيه بلا فاصله. انتهى. 


واعلم أن المشهور بين الأصحاب الاكتفاء بالمسمى فى مسح الرأس»ء و ظاهر الشيخين وجوب قدر الإصبع عرضاء و نسب فى 
الذكرى القول به 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 00" 


[الحديث 87] 


م عى 


2 ما أ خبرنى به الشَّوحُ بده الله قال أ* خبرنى أخترهُ بن محمد عَنْ أبيه عَنْ سرد بن عبد الل عَْ أَحمَدَ بن محمد بن عيتدى عَنٍ 
الْحْسَ : بن بن سيد و أببه مُحَمَد بن عيعى عَنْ محمد بن أبى عُمَثر عَنْ عكر بن أيه َنْ َرَارَه وَ بكر ابن د أَعينَ عَنْ أبى شف رع 


أنه َال ذ فى الم تَمْسَحٌ عَلَى النعْلينِ ونا تذخل يدك : َحْتٌ الشْرَاكِ و إِذَا مَته مسد ختٌ بِشّئ ءِ وين ذابكة أوبفع فخ لتشكه نا 
5 ينَ كفيك إِلَى أَطْرَانٍ الْصَابع ََذأَْرَ عر أكف. 


إلى الراوندى فى أحكام القرآنء و يظهر 


من المختلف أيضا حيث قال: المشهور فيما بين علمائنا الاكتفاء فى مسح الرأس و الرجلين بإصبع واحده. لكن الظاهر من كلام 
الأكثر عدم التحديد بهذا الحد أيضاء بل يكفى ما يسمى مسحاء و هو أظهر. 


و يظهر من الصدوق فى الفقيه و الشيخ فى النهايه وجوب المسح بمقدار ثلاث أصابع مضمومه من مقدم الرأسء و فى النهايه 
فإن خاف البرد من كشف الرأس أجزأ مقدار إصبع واحده. و نسب إلى المرتضى أيضا القول بذلكك. و أول فى المختلف كلام 
الفقيه و النهايه بالحمل على الفضيله. 


الحديث السادس و الثمانون: صحيح. 


و يدل أول الخبر على عدم وجوب الاستيعاب العرضىء و لا ينافى الطولى إن حملنا النعل على العربى كما هو الظاهر؛ و الكعب 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 02" 
[الحديث /41] 


1+ خبرنى بد الوح بده ه الله تَعَالَى عَنْ أبى لبر سي إن ودس وام اعد سر 
جبترى عَنٍ اعباس بن مَغْرُوفٍ عَنْ عَلِيَ بن مَفَِْارَ َنْ ماد بن يبتى عَنْ بض أَضْعابه عَنْ أحدجماع فى الل يك َأ وَ عَلَيه 
الْعِمَامَهُ قَالَ يكح لْمَامَه بقَدْرِ ما يُدْخِل ضْبِعَهُ يسح عَلَى مُقَذَّم رَأْسِه 


[الحديث /8] 


1 لحيل 


فى الكعب بالمفصل» فيدل على عدم وجوب الاستيعاب الطولى أيضا. و آخر الخبر صريح فى عدم استيعاب الرأس و الاكتفاء 
بالمسمىء بل الرجلين أيضاء و عدم وجوب العرضى و الطولى أيضاء إذ قوله عليه السلام" ما بين كعبيكك" بيان للمحل الذى يقع 
عليه المسمى لا وجوب الاستيعاب كما لا يخفى. 


الحديث السابع و الثمانون: مرسل كالصحيح. لأنه مرسل حماد. 


قوله عليه السلام: يرفع العمامه قال شيخنا البهائى رحمه الله: المراد برفع العمامه تنحيتها عن محل المسح إلى قدام؛ لا رفعها عنه 
إلى فوق بقرينه قوله عليه السلام ' بقدر ما يدخل إصبعه" و يجوز قراءته بكسر الخاء و نصب الإصبع بالمفعوليه و بضمها و رفعه 
بالفاعليه. انتهى. 


أقول: و لعل فيه إشعارا بالمنع عن المسح منكوسا. فتدبر. 
الحديث الثامن والثمانون: مجهول. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 1" 


الَمِسَابُورِىٌ عَنْ يُونْسَ عَنْ حَمَادٍ عن الحُسَئِن قال قلت لِأبى عَمِدٍ اللوع رَجُل تَوَضأْ وَ هُوَ مُعْتَمٌ وَ ثقل عَلئِهِ نرْعٌ الْعِمَامَهِ لكان البَودٍ 
قَقَالَ لِيِدْخِل إِصْبَعهُ. 


وَهَذًا الْحَمرْ يَدُلَ عَلَى أنَّ الاقتِصَارَ عَلَى الْإصْبَع الْوَاحِدَهِ فى حَالٍ الصَرُورَهٍ 


أمًا ما روا َغدٌ عَنْ أخمد بْن محمد عَنْ محمد بْنِ إسماعِيل بن بيع عَنْ طَريضٍ بن نَاصِح عَنْ لبن َيمُونٍ عَنْ عبد الله 
بن يختيى عَن الس : : ين بن عَبِدٍ الله قَالَ سَأَلْتٌ أ عمد الله ع ء عن الوَجل يَمْمَح رَأْسَهُ مِنْ خَلْفه وَعَلَيِهِ ِمَامَةٌ بإطدبعه أ يُجْزِيهِ ولك 


َقَالَ تن 
كلاكان نا لكشافين أنه بف أن يون المترخ بِمَقَدّم الوَأسٍ أن لس يفتيغ أن م دحل الْإنَْانُ إطربعة من حَلْفِِ و مع ذلك 
َيِمْسَح بها مُقَدّمَ رَأْسِهِ وَ يَحْتَمِل أن يكون لمر تحرج مخوج التقتِد أن ذلك مَذْهَبُ بَغض العاقه ى الذي برك عا كناد 


قوله رحمه الله: و هذا الخبر يدل على أن الاقتصار قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه أنه يرى عدم الاجتزاء بالإصبع لو لم 
يكن ضروره. و لا دلاله فى الروايه عليه. أفهمه. 


أقول: لعل مراده الضروره لدفع الكراهه لا الحرمه. كما يدل عليه قوله" أفضل ". 
الحديث التاسع و الثمانون: مجهول. 

و حمل على التقيه. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: /0" 


]1١ [الحديث‎ 


6م ملي 


رَوَاء أَحمَدُ بْنّ محمد بن عيتدى عَنْ عَلِىٌ بن الْحَكُم عَنْ أبى أبُوبَ عَنْ محمد بْن مثلم قَالَ قال أ لَ أبُو عَنِدِ اللوع مَسْح الرّأس 


]1١ [الحديث‎ 


١‏ عن عَنْ على بن التحكم عن ال : ين بن أبى الْعَلَءِ قَالَ سَألْتٌ با عد الع عن الم عَلَى الرّأس قل كأنى أثز إلى حك 


01 


فى فنا إى قل فلجايلة ردالقاقن لاشو علخ خ الأأ مَقَدمَهُ و موحْرَ كَالَ عَابَى أَنْطْ إلى عَكُتَهِ فى ركد أبى ب: َمْسَح عَلَيهَا. 
فال تيل ِنُ الْحسَن الْوَجهُ فى هَدًا الْحَمِرِ مل مَا ذَكَوْنَاةُ فى لحر الأَوّلِ سَوَ 0 


[الحديث ؟1] 


و 


7 أمًا الخبرٌ الذى رَوَاةُ مُحَمّد بْنْ يَْقوب عَنْ عِذّهِ مِنْ أطض حَابنَا عَنْ أحْمَدٌ بْن مُحَمَّدٍ عَنْ أحمَدٌ بْن مُحَمَّدِ بْنِ أبى نضر عَنْ أبى 


ا لس الرُضاع 


الحديث التسعون: صحيح. 


" امسح" ظاهره الأمرء و يحتمل فعل المتكلم؛ و على الأول لا دلاله فيه على الوجوب. و لو لا الإجماع المنقول و موافقه الأخبار 
المعارضه للعامه لكان حمل تلكك الأخبار على الاستحباب وجه جمع حسن. 


الحديث الحادى و السعون: حسن. 

و قد مر الكلام على مثله. 

الحديث الثانى و التسعون: صحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 04" 


قَالَ سَأَلَنَهُ عن الْمشح عَلَى الْقَدَمَئن كيفٌ هُوَ فَوَضَعْ كمّهُ عَلَى الْأَصَابع فَمَسَحَهُمَا إِلَى الكغبين إِلَى طَاهِر الْقَدَم فَقُلْتُ جَعِلْتٌ فِدَاك 
َو أنَّ رَجنَا قَالَ بِإصْبِعين مِنْ أَصَابِعِهِ فَفَالَ لَا إَِا بكفَه. 


معنا لَا يَكُونٌ مُشتَكملًا لخصال الْقَضا 
[الحديث 17] 
*ة كما قَالَ النَيىَ ص لَا صََاءَ لجار الْمَسَجِد إلا فى مشجذه. 


وَ إِنَمَا أرَادَ لَا صَنَاَ فَاضِلَهَ كثيرة لواب دُونَ أَنْ يكونَ أَرَاَ نَفىَ الْإجِرَاءِ عَلَى كل وَجْهِ 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: احتج فى المختلف بهذه الروايه للقائلين بمسح الرأس بثلاث أصابع؛ و لم يجب عنه لعدم الدلاله» 
و كأنه نظر إلى هذا الكلام من الشيخ, و فيه ما ترى. 


قوله: إلى ظاهر القدم إما بدل أو عطف بيان لقوله" إِلَى لكين " لبيان أن الكعب فى ظهر القدم. 


و يحتمل أن يكون لبيان أن المسح من الأصابع إلى الكعبين» كان من جهه ظاهر القدم لا من جهه باطنهاء أى: متوجها إلى 
جانب ظهر القدم؛ و الله يعلم. 


قو لدغلية : : 
يه السلام: لا إلا بكفه قال الفاضل ال 
حم ل الفاضل التسترى رحمه الله: لو قال إن ال: 
1 لقف 


ملاذ 


الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "2٠‏ 
[الحديث 16] 


34 أماما واه أخةٍ 1 بن معد بن خيتوى عَنْ بكر إن تلاح عن اصن بن مد إن جغزاة عن وَرعه عن ترحاعة بن هراك 
عن أبى ولي الّوع قال إن توصت ايخ قَدَميك طاعدقها و عاطتيها 2 ثم قَالَ هك دًا فَوَضَّعَ َدَهُ عَلَى الكفب وَ ضَرَبَ الخو 


عَلَى بَاطن قَدَِهِ كم مسَحَهُا إلى الْأصَابع. 


دا اْحَرُ مخمول عَلَى اله له قو لكان يده بغض الَْاَهِ مِمَنْ ير الْممشح و يَُولَ باشتيعاب الرّجلٍ وَ هُوَ خِلَافُ الْحقَ عَلَى 
ما ينه قَالَ الح أده الل الى وا ناف ايها وضع المح مِنْ رِجليه عدن ولام ذل موق واه كفن كناا 


و ا ا ا سا ل دل علي لبه وَ هو ْله الى - إذا فتك إلى 
لا 
الصّلاء فاغتُوا وجوهَكم و أَبِدِيكمْ إلى الْمَلفِي و مصخو ن وَ أَرجلَكم إلى الكغيين دوجت اَل بَاجِرٍ الم فى الْوَجه 


- 
- 
3 0 


او الس , وأ :عق وحن فععن :لخر أوطل ل أ َه الله بالمشح لَعْ يكن مُعتَئا للم وَ 


الحديث الرابع و التسعون: ضعيف. 


قوله رحمه الله: و مخالفه الأمر لا تجزى قال الفاضل التسترى رحمه الله: المدعى عدم الجواز لا عدم الإجزاء. و يمكن الاستدلال 
بأن الغسل عوض المسح بدعه. و قد يعلم ما فى البدعه. و إن أريد المنع فى الوضوء الذى يوقع الغسل فيه موضع المسح و 
يكتفى به فى الدخول 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "2١‏ 


ني تاك كال َل أ ل ل ل 


ما مد الله بمشحه. 


[الحديث 97] 
5 وَ أَخْبَرَنى السَّمِحٌ يد ده الل َعاَى عَنْ خم بن محمد عَنْ أبيه عَن التحٍ بن بن الْحَسَن بن أَبَانِ عَن الْحَِْن بْن تين ع3 اخعتناد 
2 عرير عل تاوعد إلى اقرن للد ع قال كَلَ لى أبى لذ ألك تَوَمَّأْتَ فَيَعك شح الإجلين حش ثم أذ 


الْمَفُْوض لَمْ يكن ذلك بوْضُو ضوء : َالَ ابد بالْمشح 


- 


وت أنَّ ذلك مِنّ 


فى الواجب و إثبات حرمته» أمكن الإثبات بالآيه الداله على أن الدخول فى الصلاه متوقف على الوضوء المأمور به. 
الحدية الخامى و السعوة: مجيول: 

الحديث السادس و التسعون: صحيح. 

وقد مر هذا الخبر و تكلمنا عليه. 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: لا يخفى ما فيه من الدلاله: إما على جواز تثنيه المسح و لا قائل به هناء أو على جواز الإخلال 
بالموالاه بمعنى المتابعه فتأمل. 


قوله عليه السلام: ثم أضمرت لعل المراد الإضمار مع الاكتفاءء» و إلا فلو أضمر ثم رجع قبل الجفاف 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1ع" 


عَلَى الرَجْلَيِن فّنْ بَدَا لَك عَسْلٌ فَعسَلَْنهُ فسخ بَعدَهُ لييكونَ آخر ذَلِك الْمَفْرُوض. 


ا ذكرة بَغِدَ ذلك مِنْ قَوْلِِ َإِنْ أحبٌ الْإنْصانَ أن يَغِْلَ رِجلَيِه ل رَالِّ أَذّى عَنْهُمَا وَ تَنْظِيفِهمَا أؤ , َبِريدِمِما َلْيِقَدّمْ ذَلَك قَبلَ 


الْوْضُوءِ ثُمْ لتَوَمَا أ بَغدَهُ وَ ينم وُضُوءءُ بمشح رِجلَيه حَنَّى يوت مُختيا َم لله الى فى تَوتِيبٍ الْوْضُوءٍ 


ه رددا يق واتت رم 2 - 


ته لِأنّهَ قال اذ د بالْمشرح عَلَى الرَجْلَينِ فإ بَدَا لك عَشْل فَعْس لَه يخِى إذا أَرَدْتَ أَنْ تنَظفْهُمَا فامسخ بَعْدَهُ 


0 
تت 
حا 
ا 
] 
4 
١ك‏ 
0 
6 
1 
6 


[الحديث 917] 


22 


/04 مما روا محمل بن الْحَمَن الصّفَارُ عَنْ عمد الله : بن الم عن الح : ين بْن حَُوَانَ عَنْ عَمْرِو بْن حال عَنْ زَئْادِ بن عَلِقّ عَنْ 
آبَائهِ عَنْ عَلِىٌ ع ال علقت أقونا و فل رَسُولٌ لل ص ين اَدَأتٌ فى الْوَضُوءِ 


أشكل الحكم بالبطلان. 


قوله رحمه الله: فالخبر المتقدم يدل عليه فى دلالته على مدعى المفيد- رحمه الله- شى ء: لأن الظاهر من الروايه أن يتخلل الغسل 
بين الوضوءء لا أن يتقدم على الوضوءء. لكن قد عرفت سابقا أن هذا أحد وجوه تأويل الخبر» و المفيد- رحمه الله- حمله عليه 
لثلا ينافى ما هو المقرر عنده من وجوب الموالاه و المنع عن تكرار المسح. فتفطن. 


وقد يعد ضعيفاء و أخبار الزيديه أكثرها موافقه للعامه» و هم من رجالهم, و ينقلها الشيخ فى المواضع و يأولهاء و كان الأحسن 
تركها بالكليه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: اع" 


ع ع عا 


ققَالَ لى تمض حَض و اسْعنْشِقْ و ائكنَّ م عملت وجهى تَنَائا قال فد يُزيكك مِنْ ذَلِك الْمَرّتَانٍ فَالَ فَلْتٌ ورَاعَيَ و متخت 
برَأَسِى مَوَئَينٍ فَقَالَ قد يَجزِيك مِنْ ذَلِك الْمَرَهُ وَعُفلك قدقق فقا ل اع كلل هاه ين الأصَابع لا محلل نار 

َهَذَا الْحبَرُ مُوَافِقَ لِلعَامّهِ كد وَرَد مور دَ النَميّه ِأنَّ الْمغلوم وِنْ مَذْهَبٍ اليم مَسْحٌ الرّجْلَين فى الْوّضُوءِ دُونَ عَسْلِهمَا وَ ذَلِك أشْهَرْ 
مِنْ أَنْ بَخْتَلِجَ أحداً فيه الرَّيْبُ وَ إِذَا ا و 


طَامِرٌ الْقُوَآنِ ثُمَ قا قَالَ بده اله تَحاَى فَإنْ يدي تنْظِيصَ رِجليه بالَْملٍ قل الْضُوءِ أ أَخوَهُ لدبب مِن الاب فَليعَل يَتَُوَ ين 
وُصْوئهِ مُهْلَه وَُققُ بيِنْهُمَا برّمَانِ كَل أو كثر وَلَا يا ع بي ليِفْصِلَ الْوَصُوءَ اْمَأمُورَ به مِنْ عر 


قوله 'ضاك الله عليه:و آله: واستن أى: استككه وفى النهابه: فى حديث السواكك" أنه كان يستن بغود :من الأراكك '" الاستنان 
استعمال السواككء و هو افتعال من الأسنان» أى: يمره عليها. 


قوله رحمه الله: قد ورد مورد التقيه قال والد شيخنا البهائى رحمه الله عليهما: فى حمله على التقيه نظرء و الأولى 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "8٠8‏ 


حمله على أن ذلك قبل نزول آيه المسح» كما حكاه بعض أهل التفسير. انتهى. 


و أقول: لعل غرض الشيخ أن نقل زيد أو آبائه عليهم السلام كان على وجه التقيه» لاشتهار ذلكك بين العامه» لا أن النبى صلى الله 
عليه و آله اتقى فى ذلك. 
قوله رحمه الله: فقد مضى شرحه أقول: لم يتقدم منه شرح ذلكك. و ما ذكره سابقا لا يدل عليه» بل ظاهر الخبر يدل على خلافه 


و لعل غرضه- رحمه الله- أنه ليس على ذلكك نصء و الذى ورد فى ذلك ما قدمناه. و هو لا يدل عليه. 


و أما الدليل الذى أو ما إليه المفيد رحمه الله فهو مدخولء إذ يكفى للفصل بين المأمور به و غيره النيه و أما الفصل بحسب 
الزمان فهو أول الكلام؛ و إلا فكل فعل يفعله 


بعد الوضوء فهو مما يمكن أن يتوهم أنه جزء الوضوء. إلا أن يقال: 


إن هذا الفعل فى هذا الموضع لما كان شبيها بفعل المخالفين لا سيما القائلين بالجمع؛ فلا بد من تركه لئلا يشبههم أو لئلا يظن 
أحد به أنه منهم. و لو حمل كلامه على الاستحباب أو الكراهه لعله يكفى لا ثباتهما مثل ذلكك. 


و يمكن أن يقال: إنه لما فهم من الخبر مرجوحيه فعله فى هذا الموضع على ما فهمه الشيخ من الخبرء و التقديم إنما هو مع 
الذكر, و مع عدمه فلا بد من التأخير زمانا تفصيا عن ذلكك. و فيه أيضا كلام لا يخفى على المتأملء و الله يعلم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ع" 


زوه اذلله وكانقيها كيد أ دح فا قَالِنَ 1ل قلي أذ غقل الأعضاء قن الطهَارَه وَ مَشريحهًا كم طَوْعِيٌ قِْفِى أَنْ ينع فى ذَلْكك 
دَلينا شَوْعِئاً وَ لَه فى الشرع مَا يدل ل عَلَى ومجوب تتح الأدلن فى الوصُوءِ وَ من أت فى الشّريعهِ كما من خَيرِ َيل شَوِْئٌ 
هو بج بلا خِلَافٍ بِينَ الْمُْلِمِينَ و يَدُلَ عَلَى ذلك أَيْضا 


[الحديث 98] 


ما أ خبرنى به الوح أَيِدَهُ اللهُتَعاَى عَنْ أبى الْقَاِم حفر بن محمد عَنْ محمد بن يَغْقُوبَ عَنْ مُحَمَدٍ بن يخهى عَنْ أخمة بن 
محَمَّدٍ عَن ابْن قَضَّالٍ تن ابن بكر كَنْ زرَارََ فال اك أن جَغْفْرع أن أثاسا مثو لوط فلع الاذتيو يق وجوه حر كارن 


قوله رحمه الله: فقد أبدع أقول: و بعد ذلكك فى المقنعه: و كان مأزورا. 


قوله: من الوجه أى: يجب غسلهماء" من الرأس" أى: يجب مسحهماء لزعمهم وجوب 


الاستيعاب فى المسح. فلذا أجاب عليه السلام بنفى الغسل و المسح. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 22" 


م 2 


َال توح أده اله تعاَى و شل الوم و الَرَاعينِ : فى الْوْصْوءٍ مر إِلَى قَوْلِه وَلَا يَشِتَأنِفُ ماءَ لنمترح جَدِيدا بَلْ : شرتل فيه 
نذاو ار مود 6ك اها فى لك : َم قَالَ و من أحخطا فى الْوْضُوءِ ققدم عَسلَ دَدَيْهِ علَى غَملٍ وَجْهه وَجع فَعَْل وَجْهَهُ هَهُ ثم أ 
عَشِلَّ رَدَيِه وَ كَذَّلِك إِنْ قَدّعْ غَِلٌ رَدِه البَشِرى عَلَى دَدِه الْبَْنَى وَجَبَ عَلَيهِ عَلَيِ الوُجَوح إِلَى غَشْل رده الْيمنَى و أَعَادَ غشل وده 
وى ركرك ردقام عرس الورك ل انا اناك را واي ا اق اف 
َوْلَهُ تَعَالَى- إذا قَنتٌ قُمْتُمْ إِلَى الصّلاءِ فَاعيتلُوا وجَوهَكم و أَيدِيَكمْ إِلَى أ لفت و اشم وا روسكم و أَرْجْلَكمْ إِلَى الكغيين وَ كَذ كال 
م الو ل ل ليه 
يجوز تقْدِيم غض الأعْضَاءِ عَلَى بغض و تَدُلَ الْآَهُ مِنْ ونه الو ونان فال - إذا قمْتُمْ إِلَى الصّلاءِ فَاغْيدَلُوا وُجوهكع وَأ : ديك 
كَّ اماق فَأوْيَبَ غَسْلَ الْوَهِ ع لت عَقِيبَ الْقيَام إَِى الصّلَا 


قوله رحمه الله: فى الوضوء مره و بعد ذلكك: و لا يجوز المسح بالرأس فى الوضوء أكثر من مره واحده؛ و كذلكك مسح الرجلين» 
لأنه موضوع على التخفيفء ولا يستأنف- إلى قوله- نداوه الوضوء بالغسلء على ما قدمناه. 


قوله:رحمه الله:و قد قال جماعه: من النحويين أقول: هذا خلاق مشهون بين الأصولئين و النحاهء فالامتدلال به-مشكل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب 


الأخبار» ج ١‏ ص: 81" 

دَلَلهِ الاءِ فى قله فاعسلوا وات اذااهم عت افسعيه رايت نَ الْهِدَأَءَ © 
باقى الأَعْضَاءِ أن الم ين َاَِنٍ فال يفول بعد لتيب و يُحوُ أن يذ لين ولا و ؛ َحْتَم الوه وَ قَائلُ يول إِنَّ هَ فى 
الْوَضُوءٍ الوه وَ هُوَ الْوَاجبٌ وَ يُوجِبُ فى يَاقِى الْعْضَّاءِ كذَلِك فَإِنْ قا َال قبل على رده لصيف إن اله فى الآبهِ فى ينا 
الْمؤْضِع لتِسَتْ لِلتغْقِيبِ يِل هي لِلْجَرَاءِ وَالْقَاءُ الى تُوجبُ التعقِيت مِكْل ة قَوْلٍ الْقَائْلٍ اضَرثْ ريد فعَمرا و الَْاءُ فى الْآَيْهِ نَجرى فى 
ا اب ني عر ن أنَّ اق ذا َحََتْ فى الَِْرَءِ لا يدح قطمْ اكلام عنهَا و وذ 


و 


كانت لِتَّْقِب يَصِحٌ قَطعْ اكلا لكا ا ترَى أَنَّهُ يَصِح فى فَوْلِك اضْرث رَئِداً ففرا 


ليدأ 


قوله رحمه الله: ولا خلاف أن الفاء توجب التعقيب قال الفاضل التسترى رحمه الله: إذا سلمنا أن الفاء هنا للتعقيبء فإنما يدل 
على تعقيب مدخوله عما قبلهه و مدخولها هنا المجموع من حيث هو مجموع. لأنه الجزاء حقيقه؛ و لا يلزم من تعقيب المجموع 
وجوب تقديم جزء على جزءء كما إذا قلنا: إذا جاء زيد فأعطه درهما و أكرمه و قل له كذا و كذاء فإن الظاهر لا يلزمه غير 
الاشتغال بالجزاء عقيب تحقق الشرط لا تقديم الإعطاء على الباقى» و فى بطلان خرق مثل هذا الإجماع المركب تأمل. 


قوله رحمه الله: ثبت فى باقى الأعضاء لا يخفى ما فيه» فإن أبا حنيفه و مالكا لا يوجبان الترتيب أصلاء فيحصل 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» 


0/١ ص:‎ 2, 8 


أن تفْتصدرَ علَى َلك اضرب دا وك اووس و يو ل لوم ل 
الها |ِشْكالَ فى أن لاه فى الل تََضى اتيت بغ أَنْ ايكون من نفْس الله وَلَا قَوْقَ فى اقْتِضَائهًا مَا ذَّكرْنَاءُ بَيْنَ أ 
كر جز أ علفا وأ قو او ذال زو فأضد رصا ذه ف نوج لب وإ 6ل جزه إل ين ونع ب 
اكول امن نَّ الْعْطاءَ كما أَنّهُ فى قَولٍ الْقَائْلٍ 


ا ا ا بين الفعلين. والكانضي عاد ا يترون الارتيي» الاين الريية و 
القدر من الترتيب ردا على من ينفيه» و تمام الترتيب يثبت من الأخبار» و يؤيده أنه لم يدل سائر الدلائل إلا على ذلكك. 


قله وعنيوة انه الأثه لأ إاشكال فل أن الناء ف اللغه هذا < المت اذ المتديوو يه النحاه ان النناء الفاطفة التعقت لأ 
قو فى فى فى بين 2 
الجراته عد ير كذ ذكره يكنا النيئات :و الشهيذ الثايئ رمهنها الله: 


قوله رحمه الله: بعد أن لا يكون من نفس الكلمه قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المستتر راجع إلى الفاء» بمعنى أن الفاء 
الداخله على الكلمه محكوم عليها بهذا لا ما يكون جزء الكلمه. 


قوله رحمه الله: استحق الإعطاء قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل استفاده هذا من التعليق بالشرطء أ لا 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 29" 


اضرب زرَيْدا فعَمْرا إذا وَقَعَ الصْبُ بِرَئْدٍ يَجبٌ أنْ يُوقعَةُ 


بعَمْرو فَكيِفٌ بْطَنٌَّ لَْوْقٌ بن الْمَانن وَ يدل عَلَى ووب التَوتِيبٍ مِنْ جَهَهِ الله 


[الحديث 14] 


9 ما رُوِىَ عَن النَبىّ ص أنْهُ طاف و حََرَجَ مِنَّ الْمَسْجِدٍ فبَدَأْ بالصّمًا وَ قال ابْدَّءُوا بِمَا بَدَأْ الله به. 
وى لعو ات رخ عي اروف ار د عا بم َأ الله الى كن ِل َل دوا يا بَدَأْ اللهُ بهِ يَفْتَضْدى أنْ يَبِدَءُوا 
ولا بمَا يَدَأْ الأ الله به واو الْخِلَافُ إِنَّما وَقََ فى الِْدَاءَهِ بِالْفِغْل قُلَْا ا كرز عمل ذلك عق الثؤل ل وغهين اعذقها أله إذا قال 


تدءوا بمَا رو ا ررك التو وار لي ار تُخصّصٌ إلا ب ل وَ الثَانِى أَنّهُ ع بَدَأْ ذ 
بالضنا 9 وَقَالَ اموا بما بَدَأَ الله به فَاقْضَى ذلك ابدَدُوا فِغلًا ما : بَدَأْ الا 


عع في - 


الله به يه بمْتعٌ مِنْ حمل قَوْلِهِ ابْدَءُوا على الْعُمُوم ألا تَرَى أن الْقَائْل إِذا قَالَ اضرث ١‏ 


ترى أنكك لو حذفت الفاء و قلت" إذا جاء أكرمه" فهم منه عرفا أن الإكرام المأمور به إنما هو حين يتحقق المجى ء. انتهى 


و أقول: لا يخفى أن استحقاق الإعطاء لا يستازم الفوريه؛ كما أنه إذا أمر بالإعطاء من دون تعليق بشرط فإنه يستحق الإعطاءء 
لكن الفوريه أمر آخر اختلفوا فى اقتضاء الأمر ذلكك. فتدبر. 


قوله صلى الله عليه و آله: ابدءوا بما بدأ الله به قال الفاضل التسترى رحمه الله: الظاهر أن هذا التركيب لا يقتضى غير أن 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "١‏ 


ضَرَبَهُ بِهِ عَمْرّو وَ كانَ عَهْرٌو إِنّمَا ضَرَبَهُ بصا 


م يج أن يمل قَولَهُ اضرب رَئيدا على الْعُمُومٍ فى كل ما يُطْ وب به َل يَجِبُ قَطررَة عَلَى مَا رب قُلنا؛ ِن مين قوق أنه ذا 
نكن أن يط رب عَلَى وجو متلق بغر الْعصَا وَيَكونَ ضَارباً با ضَرَبَ به عفرو لهذا لَص الْكلَمٌ بم ضَرَبَ به عرو ب بعَئْنه وَ 
لس هَكدًا الْحبرُ أنه يَمْكنٌ أن يَئِدَءُوا قَْلَا وَ غلا بم بَدَاَ الله تعالَى به قَْلًا وَ نَحنٌُ إِذَا 


يكون المبتدأ للمأمور به عين المبتدأ للمنسوب إليه» كالنيه فيما نحن فيه. أما كون المبتدأ بالقول أو الفعل فلا يقتضيه التركيب. 
و قال الشيخ البهائى رحمه الله: هذا الدليل إنما يدل على الترتيب الذى ذهب إليه الشافعى» لا على الترتيب المختص بالإماميه. و 
يخطر بالبال أنه لا يدل عليه أيضاء بل إنما يدل على وجوب الابتداء بالوجه؛ و أما الترتيب بيئه و بين بقيه الأعضاء فلاء و الحديث 
إنما دل على الابتداء بما بدأ الله به» لا على التثنيه بما ثنى و التثليث بما ثلاث» و هذا ظاهر. و أما الابتداء الإضافى فتجوزء و من 
رام الاستدلال فليضف إليه عدم القول بالفضل. قوله رحمه الله: و كان ذلكك لفظ عموم يشكل الاستدلال بالعموم لظهور العهد 
فى هذا المقام» إلا أن يقال: هذا من قبيل النص على العله. و هو ممنوع. 


و يشكل إثيات العدم فى الكيفيات و الأنواع فى الفعل الإيجابى» إذ ليس مدلول قولنا" اضرب" إلا أوقع ضربا لا أوقع جميع 
أنحاء الضرب. نعم فى الفعل المنفى فى قوه النكره فى سياق المنفى فيفيد العموم. فتدبر. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: ١/ا"‏ 


بَدَأنًا به فغلًا َكونٌ مُتعَدءِينَ بما بَدَأَ الله تعَالَى به عَلَى الْحَقِيقَهِ َبَانَ 


الَْوقُ بين ال ِن وَ يَدُلَّ عَلَى وُمجوب التَوتِب أيِضاً 


]٠١٠١ [الحديث‎ 


ساي ه دإوسن ه 


عن حي عر ااا 


م ل 
كما قال لله عرو جل نيدأ بالْوخه ثم بالوةين ثم انتسخ بالوَأس و الوكين ولا دمن ينبت يَدَىْ شَئ ِ تُحَالِتُ ما أت به 
نعلت الذَرَاع قبل الوه كَايأ الوه و أَحد علَى الذَاع إن متخت الل قل لأس اخ عَلَى الوَأس قَِلَ الرّلٍ َم 
أَعِدْ عَلَى الرّجْل ابد بما بدأ لله عزَّوَ جَلَّ به 


قوله رحمه الله: بين الأعرين فرق قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل الفرق بأن المراد بما فى الآيه المبندأً به لا كيفيه الابتداء و 
بما فى المثالء و إما كيفيه الضرب أو آلته فتكون الكيفيه فى الأولى مطلقه. و فى الثانيه مقيده بما وقع على عمرو. و كان هذا 
حاصل الجواب. 


قال الشيخ البهائى رحمه الله فى الحبل المتين: المراد بالمتابعه بين الوضوء المتابعه بين أفعاله» على حذف مضافء أى: اجعل 
بعض أفعاله تابعا أى مؤخراء و بعضها متبوعا أى مقدماء من قولهم " تبع فلا-ن فلانا" أى: مشى خلفه؛ و ليس المراد المتابعه 
بالمعنى المتعارف بين الفقهاء أى: أحد فردى الموالاه. و ينبغى أن يقرأ قوله عليه السلام" تخالف ما أمرت به" بالرفع على أن 
الجمله حال من فاعل 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 7/ا" 
[الحديث ]١٠١١‏ 


رواحي اقح نه اماي اعدو هوض اع السو رو لعي 


بن أَيَانِ عَن الحْسَيْن بن سَعِيدٍ عَنْ مُحَمَدِ بْن أبى عَمَيِر عن ابن أذْيْنَهَ عَنْ زْرَارَةَ قال سُئْل أحدهُماع عَنْ رَجُل بَدَأْ بِِدِهِ قئل وَجْهِهِ 
وَ بِجْلئِهِ قئل يَدَيْهِ قال يَبِدَأْ ما بَدَأْ الله بهِ و ليَعَدْ مَا كانَ 


" تقدمن " كما فى قوله تعالى " وَ يَذَّرُهُمْ فى طَفْاانِهم يَعْمَهُونَ". أو على أنها مستأنفه» كما فى قول الشاعر: 


وقال رائدهم أرسوا نزاولها و أما قراءته مجزوما على أنه جواب النهى» كما فى نحو لا تكفر تدخل الجنه» فممنوع عند جمهور 
النحاه؛ لأن الجزم فى الحقيقه إنما هو ب" إن" الشرطيه المقدره. و لا يجوز أن يكون التقدير: أن لا تقدمن شيئا بين يدى شىء 
تخالف ما أمرت به. لأنه من قبيل لا تكفر تدخل النار» و هو ممتنع عندهم, و لا عبره لخلاف الكسائى فى ذلكك. 


الحديث الحادى و المائه: صحبح. 


وفى هذا الخبر و ما تقدمه دلاله على لزوم متابعه الترتيب الذكرى فى الفعلء و أن الابتداء فى الخبر ليس المراد به الابتداء 


ثم اعلم أنه يمكن أن يكون قوله عليه السلام ذلكك بيان قاعده فى جميع الموارد» أو فى خصوص هذا المقام» أو استدلالا بقول 
النبى صلى الله عليه و آله» و لعل الأوسط أظهر. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 7" 
[الحديث ؟١٠١]‏ 


7 و بدا الْإِشْنَادٍ عن الْحْسِيِن بن سََعِيدٍ عَنْ ص هْوَانَ عَنْ مَنْضُورٍ بْن حازم عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع فِى الوَّجل يَتَوَضأْ فَتِدَأْ بالشْمَالٍ 


قَبِلَ اليِمِينِ قَالَ بَغْسِل الْيِمِينَ وَ يعد الْيَسَارَ 


ثم قوله" و برجليه" الظاهر أنه سؤال آخر. ولو كان سؤالا-واحدا فظاهره وجوب إعاده غسل الوجه مع حصوله قبل ذلك» 
فيمكن حمله على أن الإعاده إنما 


هى لعدم مقارنه النيه» إذ المتعارف أن لا تبقى الاستدامه الحقيقيه إلى آخر الوضوء, فحكمه عليه السلام بالإعاده مطلقا بناء على 
الغالب. 


و يمكن أيضا أن تحمل الإعاده على إعاده ما يحصل معه الترتيب» أو على الاستحباب» لكنه يشكل فيما يلزم فيه قطع العمل» بناء 
على القول بالتحريم 


قوله عليه السلام: يغسل اليمين أى: مع عدم غسل اليمين» كما يدل عليه تغيير العباره فى يغسل و يعيد, فأما مع غسل اليمين بعد 
اليسارء فلا يجب إلا إعاده غسل اليسار لأنه يحصل بذلك الترتيب. و ما يتوهم من بطلان غسل اليمين لكونه بعد غسل الشمالء 
ففساده ظاهر. نعم خبر أبى بصير الآتى يدل على ذلككء و لكن لما لم يذهب إليه أحد من الأصحاب يمكن حمل الإعاده على 
أصل الفعل بمجاز المشاكله» أو باعتبار أصل الغسل لا غسل الوجه. 


و يمكن حمله على العامد أو على الاستحباب؛ لكن لم يذكرهما الأصحاب. 


نعم يمكن أن يقال على طريقه الأصحاب فى النيه و مقارنتها: إنه إذا تقدم اليدين على الوجه فاتت منه مقارنه النيه للوجه. إلا إذا 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1/8" 
[الحديث ]١٠١7‏ 


عومد عن مغو عن أشور بن حازم ل لكأ عزد لوج عن بد ى أن يغتدح رَأسَه عت كام فى الضْلاءِقالَ يدرف 3 
نعف راهة ورعاه 


و 


قد أده الله تَعَالَى فَإِنْ رك ذَلْك حَبَّى يَجفّ مَا وَضَّأَهُ مِنْ جَوَارِجِهِ اه الوضيفة مُثمانفاً ليكونّ وُصوؤةُ مُتتَابعاً غَيرَ مُتَفَوَقٍ 
الى 


2 


[الحديث ]٠١©‏ 
٠١‏ ما أَخْبِرَنَى به الشَّوِحٌ أي 4 الله تعالى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَرِ بن مُحَمَدٍ عَنْ محمد : بن يَعْقُوبٍ عَنْ عِدَدَّهِ مِنْ أَض حَابًا عَنْ أَحْمَدَ 


بن مُحَمَّدِ وَ أبى دَاوْدَ 


قبل الو ضَبوءئ قتدبر. 

الحديث الثالث و المائه: صحيح. 

و يدل على أن الإخلال ببعض الوضوء تبطل الصلاه و إن كان نسياناء و عليه الأصحاب. 
الحديث الرابع و المائه: موثق. 

واقدهر بعثيين فى أولالسدك: 

وقال الفاضل التسترى رحمه الله: قيل فى شأن سليمان بن سفيان ما حاصله: 

إنه يكنى بأبى داود المسترق. و لعله ما هو المذكور هنا 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 0" 


أ 


6 


ججمِيعاً تن الْحس : : ين بن تيد عَنْ فَضَالَة بن أَبُوب عَن الْحْسَيِن بن عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَة عَنْ أبى بَصير عَنْ أبى عبد الله ع أنه قَالَ إِذًا 


لاك ينض اشريكت تنوك كه اع اع يبس وشوزك ناد وش وفك 1ن الإضرة ابلص 


إذا 


]١٠١8 [الحديث‎ 


3 
0 
١ اه‎ 
ط١‎ 


لهل ٠‏ عَلِينٌ بن رايم عَنْ بيه عَنْ صَالتح بن الشددِىّ عَنْ جَعْفْرِ بن بير عَنْ محمد بن أبى حر عَنْ مكراويّة بن عَمَاٍ 
ِأَبِى عَتِدِ الل ع ريما تَوَضَّأَتٌ و تَفِدَ الْماء كَدَعَوْتٌ البجارية فأنطأث عل بالْماء كيجت وَضُونِى قَقَالَ أعد. 


- 


فَإِنْ سَأَل لَ سَائْل عَن الْكَمر اذى 1 


[الحديث م١١]‏ 


ص - - 
3 ءِ م 5 


٠5‏ مد بن عَبِدِ الل َنْ أخمة بن محمد عَنْ مُوسرى بْنٍ الْقَاسِم و أبى كاده عَنْ عَلِيَ بْن عفر عَنْ أَحِهِ مُومَى بن شفع تا 


- 


61 


- 


ركم ره دام 0 د عر 0 قن ل 2 000 
سَالتهُ عنْ رَجَل توّضا و نسى غشل يَسَارهِ فقال يغسل يَسَارَهُ وَحَْدَهًا وَ لا يُعيد وَضوءَ شي ءٍ غيرها. 


كال هذا الكو يدل على لاق ها 5ك كقرة فى شري قوسب اله لو كاق ونه لما أعاة إعادة عشل: السان حدقا الها كيل 
1 خلا تَمُوهُ فى وجوب التؤتيب [ل وجب جحاز | يسَار وَ لانهَا حينئذ 
تَكونٌُ آخِرَ الأغضَاءِ فى 


الحبيك الكافين و" الباتة: محهول: 

و هذا لفظ الكافىء و لعله أخذه منه. لا من كتاب على» و قد مر بسند آخر عن معاويه. 
الحديث السادس و المائه: صحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1/2" 


الطَهَارَهِ- قُلَْا مَْتَى هَردًا الْكبِر أنه َا بُِيدٌ وُضُوءَ شَّى ءِ عَيرِهَا مما تََدَمَهَادُونَ ما تأر عَنْهَا مثْلِ عَشل الْوَجْهِ وَ اليد الْيَمتَى كَأمًا ما 
حر عَنّْهَا نه يَجبٌ إِعَادهُ مشا وَ الى يدل َلَى ذلك 


[الحديث /ا١٠١]‏ 


٠7‏ ما اخبَرَنِى به ا لشيخ أَيَدَهُ الله تعالى عَنْ أبى القاسم جَغْفر بْن مُحَمَّدِ 


قوله عليه السلام: و لا يعيد وضوء شىء غيرها أقول: وجوب الإتيان بما بعد الفعل المنسى مقطوع به فى كلام الأصحابء و 
ادعى عليه فى التذكره الإجماعء إلا أن الشهيد فى الذكرى نقل عن ابن الجنيد أنه قال: لو بقى موضع لم يبتل» فإن كان دون 
الدرهم بلها و صلىء و إن كانت أوسع أعاد على العضو و ما بعده؛ و إن جف ما قبله استأنف. انتهى. 


ثم فى هذا الخبر يمكن أن يكون" الوضوء" بمعنى الغسل على إطلاقه اللغوى بل هو الظاهرء لأن الوضوء على الإطلاق الشرعى 
حقيقه فى الكل فإطلاقه على البعض مجازء فليس هو أولى بالنظر إلى الشرعى من 


اللغوى, فكونه حقيقه لغويه يرجح هذا المجاز. فتدبر. 
الحديث السابع و المائه: موثق. 

قوله عليه السلام: ثم اغسل رجليك محمول على التقيه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: //ا" 


عَنْ مُحَمَّد تعن غذه أَصْحَحابنا أَحْمَدَ مُحَمَّدِ وَ أبى قاو عتبيعا قى اله سعد عر فُضَالَه اك 
عَنْ بن يَعْمَو عَنْ عِدَهٍ مِنْ عَنْ بن عَنِ بْنِ سَعِيدٍ عَن بْنِ أيُوبَ عَنِ 
الْحْسَ : ين بن عُثْمانَ عَنْ سَمَاعة عَنْ أبى بصِيرٍ عَنْ أبى عبد اللوع قا قَالَ إِنْ اي ف فَأَعَد عمل وجيك 
4 ا لات اسلا تدر قَبلَ امن ن فَأَعِدْ عَلَى الْبْمَن 8 8 :اغول اليصاواو إن تييك فش رابك 


عتّى تَغْيِلٌ رجلبك فائمخ رأسك ؛ ثم اغْسلٌ رجليك. 


]١٠١8 [الحديث‎ 


عَلِيٌ بن ايم عَنْ أبيه عن ابن ىل 2 عاد قن عطي ع ابي لدي الأو عد إذا وا انال أن باتوال بي 
كفل وغالة و ففخ زر أمة و عليه كذ كر ينك لكك عمل ربكا ؤ هما لَهُ فَمَسَح رَأْسَهُ وَ رِجْلَئِهِ وَإِنْ كان إِنمَا نس شِمَالَه فليع 
الشّمَالَ وَ لَا يُعِيدٌ عَلَى مَا كات تَوَضَّأ قَالَ وَ أنِْعْ وْضُوءك بَغْضّه بغضاً. 

]1١5 [الحديث‎ 

4 الح ين بْنّ سَِجِيدٍ عَن الْقَاسِم بن عُوْوَة تن ان بكر عَنْ زرَارَه عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع فِى الرّجُلٍ يَنْسى مَشْح رَأْسِهِ حَنَّى يَدْحْل 


فق الصَّلَاهِ قَال 


الحدك الكامق ى المائة حس: 

قوله عليه السلام: اتبع وضوءكك استدل به على وجوب المتابعه» بأن التأسيس أولى من التأكيد. 
و أقول: لو سلم أولويه التأسيس لا نسلم هاهناء لأن سياق الكلام يشعر بأن المراد به الترتيب. 
الحديث التاسع و المائه: مجهول. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: //1" 


ِنْ كان فى لخيته بَلل بقَدْرِ مَا يَمْسَ ح رَ 


يبدأ بمَا نَسِىَ وَ يُعيدَ مَا بَقَىَ لِتَمَام الْوْضوء. 


ا أَبَدَهُ الله الى وَ مَنْ كان جالِسا عَلَى حال الْوَضُوءٍ وَ لم تفرُع منْهُ فعَرَضٌ لَه طن أنه د اا 


نُوَهُم أنه قَدَمَ مُوَخَرامُِْ أؤ أَخَرَ مُقَدّما مه وَجَب عليه إعواة 00 وله ليَقُومَ منْ مله وَ م قَذْ فَرَع مِنْ وُصَوئِهِ 4 على يَقِين 
اا ب قَضَى بالقين عَلَيِه فَإِنْ تَمَّنَ أنه 


قوله عليه السلام: لتمام الوضوء يمكن أن يكون تعليلا للجزء الأول و للجزءين معا أيضاء لأن الترتيب شرط فى الوضوءء فهو من 
متمماته. 


قوله رحمه الله: وجب عليه إعاده الوضوء قال الفاضل الت لتسترى رحمه الله: فى إعاده الوضوء من أوله فى صوره توهم التقدم و 
التأخر بحث: و كذافى صوره غروضن ظن الناقض» و ليس فى الأخبار الآآيه دلاله غلية. 


أقول: لعل مراده الإعاده من الموضع الذى يحصل معه الترتيب» لكنه بعيد. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 1/94" 
[الحديث ]١١١‏ 


00 سر ل 
جبميعاعَنْ سماد عَنْ حرِيزٍ عَنْ زوَرَ عَنْ أبى حفر ع قال إِذَا كنت قَاعتدا َلَى وُضُونك فلع بَدْرِ أ عملت ذرَاعيك أَم لا عد 
عَلَيِهِم ا وَعَلَى بجبميع ما شَككت فيه أنكك َم تف له أو تشترخة نما تريى الله مانت فى حال الْوضُوء فِذَ قت عَنٍ الْوضوءِ و 


إن 


صِدَوْتٌ فى َال أخْرَى فِى الصّلاهٍ أَؤ فى غَثرِهَا َدَككتٌ فِى بَغض مَا قَدْ سح الله مِمَا ويب اللَهُ عَليِك فيه 


7 )2 
قرّعث منه و هد 


قال الوالد رحمه الله: و لعله يدل على المدعى الأخير فقط. و فيه أنه لا عبره بالشكك بعد الفراغ فى الوضوء و الغسلء و إن كان 
الإتيان بما شكك فيه أولى. 


فيه أيضا 


أن الشكك فى الغسل بعد الفراغ و الدخول فى الصلاه غير معتبر» و لعل هذا حكم الدخول فى غير الصلاه أيضا. و فيه أيضا أن 
المسح بدون الجريان كاف فى الغسل كما نبه عليه أخبار أخر. 


قوله عليه السلام: و على جميع ما شككت فيه لا خلاف بين الأصحاب فى وجوب الإتيان بالمشكوك و بما بعده عند عروض 
الشكك حال الوضوء و عدم الحاجه إلى الاستئناف» و فى عدم اعتبار الشكث بعد الوضوء. 


وهل المراد بحال الوضوء عدم القيام عن الحاله التى كان عليها حال الوضوء 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "/٠١‏ 


ال ا الل ال ل و 
الْوَضُوءَ بالك و افض فى ص ايك و إِنْ يت أنكك لَمْ يم ضُوءك فاعد3 عَلّى تا كت قينا حتّى تق عَلَى الوصو 

حَمَادٌ قال حريرٌ قَالَ زُرَارَ ة قلت لَهُ رَجَلَ ترك بَعْضٌ وِرَاعِهِ أو بَْضٌ بم دِهٍ مِنْ عُسْل الَْابهِ ققَالَ إِذَا شَك وَ كانت به بأ 0 
فى صَلَاتِه 


أو الفراغ من أفعاله؟ ظاهر الأكثر الأول؛ و يدل عليه قوله عليه السلام" فإذا قمت". إلا أن يقال: المراد به الفراغ بناء على الأغلب» 
و يؤيده قوله عليه السلام" و فرغت منه". 


ولو تيقن تركك عضو أتى به و بما بعده إجماعاء سواء كان فى حال الوضوء أو بعده, إلا ما مر عن ابن الجنيد. 
ثم اعلم أن حكم الظن لم نجد فى كلامهم, و إلحاقه بكلا الطرفين محتملء و الله يعلم. 


قوله عليه السلام: فامسح بها عليه و على ظهر قدميكك الظاهر أن المراد به بعد الفراغ» و 


حمل على الاستحباب لعدم القول بالوجوب, مع اعتضاده بالعموماتء و الله يعلم. 
قوله عليه السلام: مسح بها عليه أى: استحبابا لا وجوبا إجماعاء ليزيل الشكك. 


وقال شيخنا البهائى رحمه الله: الجمع بين قوله عليه السلام " مسح بها عليه" و بين قوله عليه السلام" فإن دخله الشكك" يحتاج 
إلى إمعان نظر. فتأمل. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "/١‏ 


5 س مه 


مسح بها عََيهِ وَإِنْ كان اسْتَيق رَجَعَ كأ عَادَعَلَتِهمَا مَا لَمْ يْصِبْ بِلَّهُ َِنْ دخَلَهُ الّكك وَقَدْ دَخَلَ فى ص لَاتِهِ فَليِمْض فى صَلَاته وَ لَا 


5 


3 


شَئ ء عَلئِِ وَ إِنِ اسْتَيقنَ رَحَْ فَأَعَادَ عَليِهِ 


قوله عليه السلام: فأعاد عليهما أى: على الغسل و الصلاه. 
و قوله عليه السلام" ما لم يصب بله" لبيان أنه لو أصابها لا يلزمه إعاده الغسلء فأما إعاده الصلاه فيلزمه فى الحالين. 
و فى الكافى بدل عليهما" عليه الماء" و هو أظهرء فيكون شرط لإعاده الماء فقط لا الرجوع أيضا. 


و:يمكق غلى الأول إرجاع ضمير التثنيه إلى بعض الذراع و بعض الجسدء إذ ب يشكل بشكل الحكم بإعاده الغسل مع الجفاف أيضاء لعدم 
لزوم الموالاه فيه. 


قوله عليه السلام: و قد دخل فى صلاته فليمض فى صلاته أقول: فى الكافى " و قد دخل فى حال أخرى" و لا يتوهم المنافاه بينه 
وبين ما مره إذ هذا فى صوره عدم إصابه البله» و لما كان مستلزما لقطع الصلاه سقط استحباب المسح و ما سبق فى صوره 
إصابتهاء و هما ظاهران من العباره. فتدبر. 


قوله عليه السلام: و إن استيقن الظاهر أنه تأكيد لما سبق. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 7/" 


ل 


الْمَاءَ وَإِنْ رَآهُ وَ به به ل بِلَّهَ مسح عَلَيِ وَ أَعَادَ الصّلَاة بِاسْتِقَانٍ وَ إِنْ كان شَاكا 


]١١١ [الحديث‎ 


و و 


الم ولس ا حم ل وو ا ا وا 1 


شي رن لم كز 


و قوله" و إن كان شاكا" لبيان أن ما مر من المسح على الاستحباب» و حمله على عدم البله بعيد. 
الحديث الحادى عشر و المائه: موثق. 
وقال الوالد رحمه الله: كان عبد الكريم هو ابن صالح الخثعمى الذى نقل فيه أنه واقفى حيث وثقه النجاشى. 


قوله عليه السلام: و قد دخلت فى غيره يمكن إرجاع ضمير" غيره" إلى الشىء و إلى الوضوء. و لما لم يقل بالأول أحد حمل 
على الثانى» و يؤيد الأول عموم ما سيجى ء فى الزيادات فى باب أحكام 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 27" 
[الحديث ؟١١]‏ 


١١‏ عَلك بن ايا عن اثن أ فقا 2د ال ع أبى عد ل الله قال إِنْ ذكزت و أنْت فى ص لماتكك أنك قَذ 
يل ن ابن أبى عُمَئ رعَنْ دع ىُ عَنْ أبى 1 1 فى ار 


]١١١ [الحديث‎ 


٠١‏ مُححمَدُ بْنُ عَلِّ بن مَحبُوب عَنْ يَعْقُوبَ بْن يَزِيدَ عن ان أبى حُمَثِرِ عَنْ محمد بن منرم قَالَ قلت لِأبى عَبِدِ اللّوع رَجُلْ شك 
فى الْوَّصْوءٍ بَعْدَ مَا فَرَعْ مِنَ الصَّلَاءِ قَالَ يَمْضِى عَلَى صَلَاتِهِ وَ لَا يُعِيدٌ. 


]١١5 [الحديث‎ 


5 الْمحرينٌ بن َرِيدٍ عَنْ قََ اله عَنْ أ تان بن عُنُمَ نان عَنْ بكر بن أَغْينَ قا قال كلك 4ه الققل يذكة بقن ما عورضا قال و سي 


22-8 


وما كدر عين شك 


السهو فى خبر زراره و محمد بن مسلم. 

ثم الظاهر من هذا الخبر أن المناط الفراغ من أفعال الوضوء. 

الحديث الثانى عشر و المائه: حسن. 

قوله عليه السلام: فتمسح به مقدم رأسكك أى: مع الرجلين» كما دلت عليه الأخبار الأخر. 
الحديث الثالث عشر و المائه: صحيح. 

الحديث الرابع عشر و المائه: حسن أو موثق. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 215" 

]١١8 [الحديث‎ 


0 عَنْهُ عَنْ عُنْمَ انَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع قال مَنْ نَيى مسح رَأْسِهِ أو قَدَّمَيِهِ أؤ شَيِئا مِنَ الؤْضوءٍ الذى ذَكرَهٌ الله فى 


الْقُوَآنَ كان عَلَيِهِ إِعَادَهُ الْوّضْوءٍِ وَ الصّلَاهِ. 
[الحديث ]١ ١2‏ 


8 عَنُْ عن ابْن أبى عُمَئِرٍ عَنْ أبى أَبُوب عَنْ محمد بن رم قَالَ قلت لأبى عد اللّوع رَجلَ يَشّكك فِى الْوَضُوءِ بَغْدَ ما قََعٌ من 
الصَّلَاهِ َال يَمْضى عَلَى صَلَاتِهِ وَ لَا بُعِيدٌ. 


5 
ا 


قَالَ المح أَيَدَهُ الله تعالَى إن تَفَنَ أنه قد أخدتٌ وَ َبفّنَ أنه قد تَظهّرَ وَل 


و هذا الخبر أيضا يدل على أن المناط الفراغ من أفعال الوضوء. 
وفيه اشتراط الوضوءء و أن من نسى عضوا من الوضوء كان عليه إعاده الوضوء و الصلاه. 


قوله عليه السلام: كان عليه إعاده الوضوء يمكن أن يكون المراد بإعاده الوضوء الفعل المنسى و ما بعده تجوزاء و أن يكون 
محمولا على الجفاف بقرينه إعاده الصلاه؛ إذ مع الإتيان بالصلاه لا تبقى البله غالبا. 


و القيد المأخوذ فى كلام السائل غير معتبر» إذ لو كان الشكك قبل الصلاه و بعد الفراغ من الوضوء أيضا لم يوجب إعاده الوضوء 
ولا الصلاه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 8/" 


007 0 0 ع ره 7 7 7 3 ا ا 
َعْلمْ أَيهُمَا سِبَقَ ص احبَهُ وَجَبَ عَلَيِِ الؤْضوء لِيَزُولَ الشك عَنّْهُ وَيَدْخْلَ فى صَمَاتِهِ عَلَى يَقِين مِنّ الطهَارَه دل عَلَى ذلك أنه 
1 َه 


مَأحُودْ عَلَى الْإِنِْانِ أنْ لا دحل فى الصّلاهِ إلا بطَهَارَهٍ فى أنْ يكونّ مُستيقناً بحَصُول الطَهَارَه لَهُ ليسُوعٌ لَهُ الدَّخُولَ بهَا فى 
الصّلَاهِ وَ مَنْ ل يَعلّمْ أنّ طَهَارَتَهُ سَابِقَُ لِلْحَدَتْ فَلَئِسَ عَلَى يَقِين مِنْ طَهَارَتِهِ وَ وَحَبَ عَلَيِهِ اسْتثنَافَهَا حسَب ما يِه 


رحمه الله: وجب غليه الوضوء ليزول هذا القول هو المشهور بين الأصحاب: و نقل العلامه فى التذكره قولين آخرين: 
أحدهما: أنه إن لم يسبق له وقت يعلم حاله فيه أعاد» و إن سبق بنى على ضد تلكك الحال. 
واثانيهما: أنه يراعى فى الشق الأخير الحال السابق» فببدى عليه إن محدثا فمحدث و إن متطهرا فمتطهر. 


ثم قال: و الأأقرب أن نقول: إن تيقن الطهاره و الحدث متحدين متعاقبين و لم يسبق حاله علم على زمانهما تطهر؛ و إن سبق 
استصحب. و هذا مختاره فى القواعد أيضا. 


و مراده بقوله" متحدين متعاقبين" استواؤهما فى العدد. و كون الطهاره رافعه للحدث و الحدث ناقضا لهاء بمعنى أنه تيقن أن 
الوضوء الذى علم تحققه كان وضوءا رافعا لا يجددء و كذا الحدث المتحقق وقوعه كان حدثا ناقضا لا حدثا بعد الحدث. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 2/" 


1 ا لعي ا ل 
فأما الدليل الذى ذكره الشيخ للقول الأولء فإنه إنما يتم لو ثبت عموم قوله تعالى" إذا قَمْتَمْ إلى الصّلاهِ" الآيه. و هو ممنوع, إذ 
يمكن أن يكون" إذا" فيه للإهمال» أو يكون مقيدا بأن كنتم محدثين» كما ذهب إليه جماعه. 


فعلى الأول إنما يسلم وجوب الوضوء فيما لو كان فيه إجماع أو دليل آخرء و لم يتحقق فيما نحن فيه فلا وجوب. 


و أما على الثانى فغايه ما نسلم فيه وجوب الوضوء عند اليقين بالحدث و ليس هاهنا فليس. مع أنه لو سلم العموم أيضا لأمكن أن 
يقال: إن موثقه ابن بكبر الآذتيه قد خصصها بغير هذه الضورء لأنها دلت على أنه إذا حصلت البقين بالوضوء فلا يتوضاً إلا إذا 
خضل الزن الحلاك» هاه لا رشق «بالحدت: 


لا يقال: اليقين بالحدث حاصلء لأن الظاهر 


أن المراد اليقين بالحدث بعده. إذ لو كان اليقين بالحدث مطلقا كافيا لكان اليقين بالحدث السابق أيضا ناقضا. 


إلا أن يقال: اليقين بالحدث مطلق قد خرج عنه اليقين بالحدث السابق بالضروره و بقى الباقى؛ و دلائل الأقوال الأخر فى غايه 
الضعف مذكوره فى الكتب المبسوطه. و لا فائده فى إيرادها. 


و أما الصوره التى ذكرها العلامه أخيراء فهى خارجه عن صوره الشككء إذ بعد التأمل يحصل العلم. 


و فى سائر الصور الحكم بوجوب الطهاره مشكلء و الاحتياط متبع» لا سيما فى غير صوره العلم بالحال السابق عليهماء فإن الظاهر 
اتفاقهم فيه على وجوب الطهاره. و الله يعلم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 7/17 


قَالَ أَبَدَ ده اله الى وَ مَنْ كان عَلّى يَقين مِنَ الطَّهَارٍَ و شَكك فى اياف بها مَل عَلَى بَقِينِه وَلَا يفت إِلَى الشّك و ليس عليه 
نهاذة إل أن قن العدت يدن على ذيك 


[الحديث ]1١7‏ 
م خجرنن به المّوح بد َه الله تَعَاَى عَنْ أبى الْمَاسِم حعْمَرِ بن محمد عَنْ محمد بْنِ يَْقُوب عَنْ عله مِنْ أضْ حابن عَنْ أحمد 


بن محمد عَنِ الْعاسٍ : بن عَامِرٍ لق َانَِ عَنْ عد الله بن بكير عَنْ أيه قال قَالَ لى أَبو عي اللّوع ذا سيقت سيقت أَنَك هَدْ تَوَصَأَتَ 


د 


فياك أَنْ كدت ضرا أجدا عق تَسْتَيِقَنَ الك قذ ادك 


قوله رحمه الله: و من كان على يقين من الطهاره أى: فى إيقاعها لا فى بقاء الطهاره. لثلا يلزم اجتماع اليقين و الشككء و عبر أكثر 
الأصحاب عن هذا الحكم بمن تيقن الطهاره و شكك فى الحدثء و عن عكسه بعكس ذلكك 


و أورد عليه: بأن الشكك فى أحد النقيضين ينافى اليقين بالنقيض الآخرء فكيف يمكن اجتماع الشكك فى الحدث مع 


اليقين بالطهاره؛ و كذا العكس. 


و أجيب: بأن المراد بيقين الحدث اليقين فى زمان معين كالظهر مثلاء بوقوع حدث فى زمان سابق عليه كالغداه؛ و سواء كان 
المراد بالحدث نفس البول مثلا أو أثره الحاصل منه؛ و بالشكك فى الطهاره الشكك فى ذلكك الزمان أيضا فى حدوث الطهاره بعد 
الغداه» و سواء كان المراد بالطهاره أيضا الوضوء أو أثره» و لا شكك أن اجتماع الشكك و اليقين بهذا المعنى ممكن متحقق, لعدم 
تناقض متعلقيهما لاختلاف الزمان. 


الحديث السابع عشر و المائه: حسن أو موثق. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 8" 


عا ل 


م قَالَ أَيدَهُ الله تَالَى وَ ك ذَّلِك إِنْ كان عَلَى يَقِين مِنَ الْحدَثْ وَ شّك فى الطَهَارَه فَالْوَاجِبُ عَلَئِهِ اسْتثئَافٌ الطَهَارَهِ ليخضل لَهُ 
الْيِقِينُ بها وَل تُجزيه صَكَاةٌ مع شك فى الطَهَارَهِ لَهَا فى أنْ يَْرفَ هَردًا الاب ليكونّ الْعَمَل عَلَيهِ قد بين أنه مَأحودْ عَلّى الْإنْمَانٍ 
أن لَا دَدْخُل فى الصّدَاء إنا وَ هْوَ عَلَى طهر فَإذًا تَبِعَنَ أنه كا قد أعدت فينيق أن لا ينض رف عَن هذا الفين مخ خضول الطهارة 


57 


له 


قال الوالد العلامه تغمده الله بغفرانه: عباره الكافى هكذا: قال قال لى أبو عبد الله عليه السلام: إذا استيقنت أنكك قد أحدثت 


فتوضأ و إياكك أن تحدث وضوءا أبدا- إلى آخره. 


و يظهر منها الأحكام الثلا-ثه» و لا يحتاج إلى ما ذكره رحمه الله. مع أنه لا يفيد لأ-نه كيف يمكن القول بأنه يجب أن يكون 
مستيقنا بحصول الطهاره له. لألنه إن أريد به أثرها ففى اليقين بالوضوء و الشكك فى الحدث بل الظن به لا يبقى إلا الشكك أو 
الوهم فى الوضوء. و إن أريد به أصل الوضوء ففى تيقنهما و 


الشكك فى اللاحق يقين الوضوء حاصل. فتدبر. 


قوله رحمه الله: قد بينا أنه مأخوذ على الإنسان قال بعض المحققين: استدل الشهيد- رحمه الله- فى الذكرى على هذا المطلب 
بروايه ابن بكير المتقدمه» نظرا إلى أن مفهوم" إذا استيقنت" يدل على اعتبار اليقين فى الوضوء. 


و فيه نظرء لأن مفهومه لا يذل إلا على أن لا تحذير عن إحداث الوضوء بالشكك 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 24" 


فى الحدث إذا لم يستيقن الوضوءء و هو لا يستلزم المراد من اعتبار اليقين فى الوضوءء إذ يجوز أن يكفى الشكك فيه أيضاء لكن 
يكون إحداث الوضوء حينئذ غير محذور عنه. بخلاف ما إذا لم يتيقنه. 


و اعلم أن ظاهر كلاءم الأصحاب أن الظن أيضا حكمه حكم الشكك. و هو ظاهر بالنسبه إلى الحكم الأول لظهور دلاله الروايه 
المذكوره عليه. و أما فى الحكم الثانى ففيه إشكالء لأن صحيحه زراره كما يمكن أن يستدل بها على عدم اعتبار الظن نظرا إلى 
مفهوم " و لكن ينقضه بيقين آخر" كذلكك يمكن أن يستدل بها على اعتباره بمفهوم" لا ينقض اليقين بالشكك "» مع أن الأصل 
براءه الذمه» إلا أن يتمسكك بعموم الآيه أو بالإجماع. انتهى. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: "9٠‏ 
بَابُ الأغسال الْمُفْتَرَضَاتِ وَ الْمَسْنُونَات 
اشاره 


يَمْكَمِلٌ مدا الفاث عَلَّى أَرْبَعه و تََائِْنَ خا ذْكَرَ أن مِنْ جحهليها يدث أَغْصَالٍ مُفتَرَضَاتِ و تَمَايَُ وَ عِطْرِينَ غَندكًا مث توئَاتِ وَ أنا 
مُورِدٌ فيه مرا يَدُلَ عَلَى الْقَْقٍ بَيِنَ الْمفْتْرَض و الْمَثمُونٍ إِنْ شَاءَ الله تعَالَى قَالَ التَّوِحٌ أَيدَهُ الله تعَالَى كَأمًا الْمفْتْرَضَاتٌ مِنَ الْأَغْسَالٍ 
فالغل مِنَّ الجَنَابَهِ وَ العْشل عَلى النْسَاءِ مِنَ الْحَئِض و الغشل عَلَتِهِنَ مِنَّ الِاسْتِحَاضَهٍ وَ العْشل مِنَّ النفاس وَ العْشل مِنْ مَسٌ 


اناد التوتي ب لين يلد تردق اتوت ل يرا الل 71 : ةيل الات بن لجال و الناء واطفَاٍ فورض فى مله 


نات الأغبتال المشتردياث و المسعات قله رحمه الله: الذى يدل على أن غسل الجنابه واجب قال شيخنا البهائى رحمه الله فى 
مرق الشستين > الحملة الفرطية اق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: "41١‏ 


والاطية ُو الام ال بلا يلماتٍ بين لي اللَانِ فجت بَاهِر الل العُْلَ ست ما كوه وَيَدُلَ على وَل أنِضاً جما 


الْمَعلمين ِنّهُ نا لات بينهُْ أن َسلَ الاب وَاجبٌ و ما الْنى وَدُلٌ عَلَى ووب عسل الْحيض نما أبْضاً إِجَمَاحُ الع مين 
هلا نارح فيه يتنه و يَدُلٌ أنْضاً كَوْلَهُ عا دو يشل ويك 


ا ا ورا تكون معطوفه على جمله الشرط الواقعه فى صدرها أى" ذا قمتم " فلا تكون مندرجه تحت القيام 
بل مستقله. 


و يجوز أن تكون معطوفة على جَرَاء الشرط الأول أعنى " فاغسلوا" فتندرج تحت الشرطه و يكون المراد: إذا قمتم إلى الصلاه 
فإن كنتم محدثين فتوضأوا و إن كنتم جنبا فاطهروا. فعلى الأول يستنبط منها وجوب الغسل لنفسه. و على الثانى الوجوب لغيره. 


قوله رحمه الله: و يدل عليه أيضا قوله تعالى قال الفاضل التسترى رحمه الله: فى دلالته على هذا المدعى تأملء إذ لا يلزم من 
حرمه المجامعه بدون الغسل وجوبه. كما لا يلزم من حرمه صلاه النافله بدون الوضوء وجوب الوضوءء و إن تشبث فى ذلكك 
بوجوب التمكين من المجامعه على الزوجه؛ و هو إنما يتم بالغسل» فيجب من باب المقدمه فهو على تقدير تمامه إنما 


يتم فيما إذا كانت مزوجه و كان الزوج حاضرا مريدا لذلك. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 7" 

.0 ا ا 2لا إن لادر. لا . ف 2 ا 2 5 5 
عَن المحيض قل هُوَ أذىّ فاغتزلوا النْسَتَاءَ فى المحيض و ١[‏ تَفْرَبُوهْنَ حَتّى يَطْهُرَنَ فِيمَنْ قرَأ به وَ قد يَيَنا أن الاطيّارَ مَعْمَاهُ مَعْنَى 
لِإغْتِسَالِ وَ الى يَدُلَ عَلَى ذَلِكك مِنْ جِهْهٍ الله 


قوله رحمه الله: فى من قرأ به [قال الفاضل التسترى رحمه الله] أى: يتطهرن المشدد, و مع ذلكك يحتاج إلى بعض المقدمات» و 
وو لا برعي 1 ع ع 
لعله لو تمسكك فى ذلكك بقوله تعالى فإذا تَطِهَّوْنَ كان أوجه و أولىء إذ يحتاج حينئذ إلى إثبات صحه قراءه التشديد. 


و قال شديخنا البهائى ركمه الله فى مشرق القمسيو: السحيضن يأتى سعتى النصدرة تقول: حاضت المر أم:متحيضا كباتت مييفاء و 


معنى اسم الزمان أى: 


مده الحيض»ء و بمعنى اسم المكان أى: هيحل الخيض و هو القبلء و المحيض الأول قن الآبه بالمعتى الأول» أى: سألوتكك عن 
الحيض و أحكامه. و السائل أبو الدحداح فى جمع من الصحابه. 


وقوله تعالى" هُوَ أذىّ " أى: هو أمر مستقذر مؤذ ينفر الطبع عنه» و الاعتزال: 
التنحى عن الشىء. و أما المحيض الثانى فيحتمل كلا من المعانى الثلاثه السابقه» و ستسمع الكلام فيه. 


ا ١‏ : : 
و قوله تعالى' وَ لا تَمْرَبُوهُنَّ حَتّى يَطِهرْنَ " تأكيد للأمر بالاعتزال و بيان لغايته و قد قرأ حمزه و الكسائى " يطهرن" بالتشديد أى: 
يتطهرن. و ظاهره أن غايه الاعتزال هى الغسل. و قرأ الباقون" يطهرن" بالتخفيفء و ظاهره أن غايته انقطاع 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 97" 
[الحديث ]١‏ 


١‏ مَا أَخْبَرَنِى به الشيْخ أَيّدَهُ الله تَعَالَى فَالَ أَخْبَرَنى أَحمَدٌُ بْنٌ مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَعْدٍ بْن عَبْدِ الله عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَّدِ بْن 


عيتتى عَنْ عَِىٌ بن الْحَكم عَنْ سَئِضٍ بْنِ عيِيرَة عَنْ أبى بكر قَالَ سنت أا فرع كيف أَضْتعٌ 


الدم» و الخلاف فى ذلك مشهور. 


و لا ف ان ع 3 لا هو -ه لا ع 
وقوله تعالى" فإذا تَطهَّونَ " يؤيد القراءه الأأولى و الألمر بالإتيان للاباحه. كقوله تعالى " وَ إذا حَللتُمْ فاص طادٌوا" و أما وجوب 
الإتيان لو كان قد اعتزلها أربعه أشهر مثلاء فقد استفيد من خارج. 


الحديك الأول حسد. 
قال الفاضل البهائى رحمه الله: إن كان أبا بكر الحضرمى كما هو الظاهر فالحديث صحيح. انتهى. و فيه نظر. 


قوله عليه السلام: اغسل كفيكك يدل على كون الغسل المستحب من الزندين» و الجعفى قال إلى المرفقين أو إلى نصفهماء و 
الظاهر أن الجميع مستحبء و إن كان الفضل إلى المرفقين و الله يعلم. 


وافان السدد رحية الاق الندار كه المشوون اهاب كرة العنا 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 915" 
إذَا أَجْتَمتٌ قَالَ اغْسِلٌ كُقّيِك وَ فَوجَك و تَوَضَّأْ وُضُوء الصّلَاِ تم اعْتَِلٌ. 


[الحديث ؟١]‏ 


”و أَخْبَرنِى الشْدِحٌ أيّدَُ الله تَعَالَى قَالَ أَخْبرَنى أخردُ بْنُ مُحَمَّدِ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَدِ بْن يَحْيى عَنْ مُحَمّدٍ بْن عَلِىٌ بْن مَحْبُوب عَنْ 


أَحْمّد بن مُحَمَّدٍ عَنِ الحُسَيْنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ عثْمَانَ يْنِ عِيسَى عَنْ سَمَاحَهَ قال سَالت أبَا عَبِدٍ اللهوع عَنْ 


من الزندينء و الأولى غسلهما من المرفقين. 


قوله عليه السلام: و توضأ وضوء الصلاه الوضوء مع غسل الجنابه مخالف للإجماعء فهذا إما محمول على التقيه» فإن المشهور بين 
العامه استحباب الوضوء قبله» أو على الوضوء اللغوى أى: 


الاستنجاء, و الله يعلم. 


الحديث الثانى: موثق. قوله عليه السلام: واجب فى السفر و الحضر المشهور الاستحباب» و ذهب الصدوقان إلى الوجوبء فمن 
قال بالاستحباب يحمل الوجوب على تأكده؛ لعدم العلم يكون الوجوب حقيقه فى المعنى 


المصطلح. بل الظاهر من الأخبار خلافه. و من قال بالوجوب يحمل السنه على مقابل الفرض»ء أى: ما ثبت وجوبه بالسنه لا 
بالقرآنء و هذا أيضا يظهر من الأخبار. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 48" 

عُشْل الْيجْمعَهِ ققَالَ وَاجِبٌ فى السَفَر وَ الْحَضَر إِلَا أنه رخص لِلنسَاءِ فى السَفَر لِقِلِ الّمَاءِ وَ قَالَ عُسْلَ الْجََابهِ وَاجِبٌ وَ عُسْل الْيحائنض 
إِذَا ظَهْرَتُ وَاجِبٌ وَ غُسْلٌ الاش يِحاضَهِ وَاجبٌ إِذَا احْتَشّتْ بِالْكرْسْفٍ فَجَارَ الدّمُ الْدْسْفٌ فَعَليهَا الْعْشْل لكل صَلَاتَين وَ لِلْمَجْر غْسْل 
إن لَمْ يج الم الكرْسْفٌ فَعَلتَِا العْسْل كل يَوْم مَرّه وَ الوْصُوءٌ لكل صَلاءٍ وَ غشل الْفْسَاءِ وَاجِبٌ وَ غشل الْمَوْلودٍ وَاحِبٌ وَ غش ل 
اميت وَاجِبٌّ وَ غشل مَنْ غَسَّلَ ميا وَاجِبٌّ وَ غشل الْمُخرم وَاجِبٌ وَ غشل يَؤْم 


قوله عليه السلام: لقله الماء يحتمل كونه عله للسقوط رأسا فى السفر عنهنء أو تقييدا للسقوط لقله الماء. 


و فى الكافى" و قله الماء " فيدل على الثانى إن لم تكن الواو بمعنى" أو". 


قوله عليه السلام: فإن لم يجز الدم يدل على حكم المتوسطه فى الجمله. لكن لا يدل على كون الغسل لصلاه الصبحء و سيأتى 
الكلام فيه. 


قوله عليه السلام: و غسل المولود واجب المشهور أن غسل المولود غسل كسائر الأغسال لأغسلء و أيضا المشهور استحبابه» و 
قال ابن حمزه بوجو به لهذ الأخبان:و حتمل علن :نا كذ الاستحبانن. 

قوله عليه السلام: و غسل المحرم أى: للإحرام قبله» و قال ابن أبى عقيل بوجوبه. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 42" 


عَرَقَهَ وَاجبٌ وَ غُسْل الزَّيارَهِ وَاجِبٌ إلا مِنْ عِلّهِ وَ غْسْلٌ دول اْبْئِتِ وَاجبٌ وَ عُسْلَ دُحُولٍ الْحَرم بُثِمَحَبٌ أنْ لَا وَدْخُلَهُ ِل بعُمْلٍ و 
غَسْل الْمُباهلَهِ َاجِبٌّ وَ 


غَسْل الِاسْتِسْفَاءِ وَاجِبٌ وَ عَسْلَ أُوَلٍ لَِلّهِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ يُستَحَبُ وَ عَشْل 


قوله عليه السلام: و غسل يوم عرفه واجب حمل على تأكد الاستحباب, و قد نقلوا الإجماع على استحبابه. 


والمرادب" غسل الزياره" إما زياره البيت لطواف الحج.ء كما هو الأظهر من بعض الأخبار» بل من هذا الخبر أيضاء أو زياره 
النبى و الأئمه عليهم السلام» و قد ورد بها أخبار أخر فى الزيادات. 


قوله عليه السلام: و غسل المباهله واجب فهم الأصحاب منه غسل يوم المباهله» و هو الرابع و العشرون من ذى الحجه و قيل: 


و أفاد الوالد العلامه قدس سره: أنه يمكن أن يكون المراد الغسل لفعل المباهله» لورود الغسل فيها فى الكافى فى بابهاء و لعله 
الأظهر من حيث اللفظء لعدم الاحتياج فيه إلى التقدير و النقل» لكن فهم عامه الأصحاب يرجح الأولء و الله يعلم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 91" 


اراد" عير د 5-2 


لَِ إخدذى وَ عِشْرِينَ نه و عمل لل اث وَ عِشْرِينَ سن ل َثرُكهًا لِأنْهُ يُوجَى فِى إِحْدَاهُنَ ليله القَدْرِ وَ غشل يَوْم الفطر وَ غشل 
ؤم الى سن ا أَحِبُ تذكها و غقل الاسيكات تشع 


قَقَصَ عَنَ كردا الْحَدِيتٌ وجب الْأَغْسَالٍ الشنّه الْمقَنّم ذِكْرُهَا باهر اللفْظِ وَ لَيِسَ لِأَحَدٍ أنْ بَمَولَ لا بُفكه نفكلكم لا يَذكَالَ بهذا الْكَمر 


نه تضَمَنُ ذكرَ ووب أَغْسَالٍ اتَمَفْكُمْ على أَنََّا غير وَاجبهِ ِنَّ َوْ حلينَا وَ ظَاهِرَ الْحمِرِ لقنا إن مدو اعمال 


قوله عليه السلام: لأنه يرجى فى إحداهن كذا فى الكافى أيضاء و فى الفقيه" إحداهما" و هو الأظهر. و على ما فى هنا و الكافى 


إما تجوز فى الجمع» أو بإضافه الليله الأولى. 
قوله عليه السلام: و غسل يوم الفطر نسب القول بالوجوب فى العيدين إلى الظاهريه. 


قوله عليه السلام: و غسل الاستخاره مستحب ذكر الأكثر أنه ليس المراد الغسل لكل استخاره؛ بل لصلاه الاستخاره المنقوله» و قد 
ورد فيها الغسل فى الخبر المخصوص. و يشكل التخصيص لإطلاق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: /9" 


كلها وَاجَة ١0|‏ اند عتعنا عق ذلكه أخناة فقنة لهذه الأغشال و انها شك واج ذاذا كك هذه اللخباة عملا ما حصمة هذا الهه 
مِنْ لَفْظِ الْوَجوب عَلَّى أنَّ الْمَرَاد به تَأكِيدٌ السنّهِ وَ نَحْنٌ نُورِدُ مِنْ بَعْدٌ مَا يَدُلَ عَلَى ذَلِكك إِنْ شَاءَ الله تَعَالَى 


[الحديث ؟] 


3 أخْبرَنى الشّوِحٌ أَيدهُ الله تَالَى عَنْ أخم. بْنٍ مُحَمَدٍ عَنْ أببه عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِدْرِيسٌ عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ يَحْيى عَنْ مُحَمَدٍ 
بْنِ عِيترى عَنْ يُونْسَ عَنْ بَعضِ رِجَالهِ عَنْ أبى عَنِدِ اللوع قَال العُشل فى سَربعة عَشَرَ مَوْطِنا مها الفؤْض ثلاث فقلتٌ بعلت فِدَاك 
مَا الفؤْض مِنْهَا قال غشل الْنَابَهِ وَ غشل مَنْ غَسّل مَيّنا وَ الغشل لِلإِخْرَام 


هذا الخبر» و حمله على العيد بعيد» بل الظاهر أن لا يقيد بصلاتها أيضا. 


قوله رمه الثاةق أنها لسك بؤاجه قال الفاقل السدرى رمه الل إذا في بالأغبار المعيره أن الرجوب المسعممل فى كير من 
مواضع هذا الخبر بمعنى الاستحباب مع عدم قرينه متصله فكيف يبقى ظن إراده الوجوب بمعناه المتعارف من المواضع الأخر. 


قوله عليه السلام: و غسل من غسل ميتا 


الظاهر منه غسل المسء و يمكن أن يكون المراد به غسل الميت» كما فهمه الشيخ- رحمه الله- فيما سيجى ء منه؛ لكنه بعيد 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 49" 


6و اخون اللي َه اله تَعَالَى عَنْ أَحْمَدَ بن محمد عَنْ أبيه عن الحم : ين بن لسن بن ان عن اين بن عي عن الام 
غزوة عن عد اليد عن معد بن ملم عن أبى مجشفرع قال اَل بن الْجابِِ و ُهل المعو الدب و يم عَوََة و 
ثَلَاثِ لَيَالٍ فى شَهْر رَمَضَانَ وَ حِينَ تَدْلٌ الْحرَمَ وَ ذا أَرَدْتَ دُحُولَ مَشجدٍ الوَسُولٍ ص و مَنْ غَمَلَ الْميْتَ 


قوله رحمه الله: و أما قوله قال الفاضل التسترى رحمه الله: الضمير راجع إلى أبى عبد الله عليه السلام فى هذه الروايه و أراد 
عاطم حا لاكرهها افدظيال الإندراء درن وسفاصل الترسيد | دس الأخراء لبي تزه علد قاريو لا يتكن إزقاة الروايه على 
ظاهرها فنحملها على أن ثوابه ثواب الفريضه. و لا يخفى ما فيه. 


قوله رحمه الله: و إن كان عندنا لا يخفى أنه قال بعض بوجوبه. لكن الشيخ لم يعتد به» و ظاهره الإجماع على عدمه. 
الحديث الرابع: مجهول. 

قوله عليه السلام: و العيدين حدد بعض الأصحاب وقتهما بالزوال و بعضهم بالصلاه؛ و ظاهر هذا الخبر 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 600 

[الحديث 4] 


فو بهَذَا الْإِسْنَادِ عَن الْحَسَيِن بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَن ان مُشكان عَنْ مُحَمَدٍ الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ اغْتَسِلُ , ؤم الأدحق 


وَ الفطر وَ الْجَمْعَهِ وَإِذَا غَسَلْتَ مَينَا تيل عه مه إِذَا أَدْحَلْتهُ ْم وَلَا إِذّا حملتة. 
[الحديث 2] 
و أَخبرَنى أخمّدٌ بن عُدِدُونِ عَنْ عَلِيٌ ْن مُحَمَدِ بن الزَئيِر حَنْ عَلٌِ بن الْحَمَن بْن قَضَالٍ عَنْ مُحَمّدِ بْن عدي الله بْن زرَارَه عَنْ 


مُحَمَدٍ بن عَلِيٌ الْحَلَبِيّ عَنْ أبى ود الله ع قَالَ عمل الْحَابهِ و الْحِيض وَادَدٌ د كَالَ وَسَأنْتٌ أَبَاعبِدِ الل ع عَن لاض عَلَيهَا عَدِلٌ 


مثْل عُسْلٍ الْجنْبِ قَالَ نَحمْ 


امتداد وقتهما إلى آخر اليوم, إلا أن يقال: المراد بالعيدين صلاتهماء و كذا يوم عرفه. و الخبر الثانى يؤيد ما ذكرناه أولا. 


والمراد ب" ثلاث ليال" ليله تسع عشره و إحدى و عشرين و ثلاث و عشرينء أو الأخيرتان مع أول ليله من الشهرء كما مر فى 
خبر سماعه. 


الحديث الخامس: صحيح. 

قوله عليه السلام: و لا إذا حملته يعنى: لدخول القبر» أو بعد الغسل مطلقاء أو مع الثياب سواء كان قبل الغسل أو بعده. 
الحلديك السافس: موكق. 

قوله عليه السلام: واحد لعله يعنى فى الكيفيه» و ربما يستدل به على أنه لا يجب فى غسل الحيض 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 01 

[الحديث 7] 


ا 0 يل :ل تقد بنى الخاي. 


[الحديث 8] 


و ا سك 1 انق بويت ا رطا فك انا 


وَ هَذَا الْحََرْ وَ إِنْ كان ظَاهِرُةُ ظَاهِرَ الْحَمِر إن الْمُرَادَ به الْمْرُ لِاسْتِحَالَه 


الوضوء؛ كما ذهب إليه جمع من الأصحاب. و يؤيده قوله عليه السلام" و أى وضوء أطهر من الغسل". 


و يمكن أن يقال: لعل المراد الاتحاد فى أصل كيفيه الغسلء و الوضوء أمر خارج عنه. مع أنه يحتمل أن يكون المراد أنه يكفى 


الحديث السابع: موثق. 


و الكلام فيه كالكلام فى الخبر السابق» لكن إثبات عموم المماثله هنا أصعب من السابق. 


اصفهانى؛ مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - ره. قم - ايران» اول» 62 هوق 
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الحديث الثامن: مجهول. 

قوله رحمه الله: ظاهر الخبر المراد منه ما يقابل الإنشاء. 
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000 6 01 2 وم عر عد 6ه 8 8 2 0000 3 0-0 
أن يكونَ المْرَادٌ به الخبر لِأَنْه لؤ أَرَادَ الخبرَ لكانَ كذبا وَ يَجرى هذا مَجْرَى فَوْلِهِ تَعَالى- وَ مَنْ دَخَله كان آمنا وَ إِنْمَا مَعْنَاهُ آمِنوةُ 


[الحديث 1] 


9و بِهَدًا الِْسَِْادِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَعْمَوب عَنْ مُحَمَّدِ بْن إش مَاعِيلَ عَن الْمَضْل بن شَاذَانَ عَنْ حَمّادٍ بْن عِيسدى وَ ابن أبى عُمَيِر عَنْ 
مُعَاويَةَ بن عَمَارِ عَنْ أبى عَِدٍ اللوع قَالَ الْمُسْتَحَاضَهُ تَنْظرُ أَيَامَهَا قا تُصَلى فيهَا وَ لَا يَقْرَبَْا َعْلهَا فَذَا 


ار لل ا در ار لور عر ري وا 
1 بل للضوح و د لد لايرو ا ىواتف ققد هاي دعق فار عنوها غارغ ار لك يها 
هلها ايام فونها و آإذ كان الم ابنذ الكذققت توغان وغل اديع وصلك كن 


قوله رحمه الله: فإن المراد به الأسمر قال الفاضل التسترى رحمه الله: لو حملناه على الأسمر فالظاهر أنه لا بد من حمله على 
الاستحبابء نظرا إلى عدم وجوب الغسل بالمقدار المذكور. 


الحديث التاسع: مجهول كالصحيح معتبر 
و سيجىء هذا الخبر بعينه فى باب الحيض. 

قوله عليه السلام: فإذا جازت أيامها قال الشيخ البهائى- رحمه الله- فى الحبل المتين: لفظه" أيامها" يجوز 
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كونها فاعلا و مفعولا. و الاحتشاء: استدخال الكرسف و نحوه لحبس الدم. 
و الاستثفار بالثاء المثلثه و الفاء من استثفر الكلب: إذا أدخل ذنبه بين فخذيه. 
و المراد به أن تعمد إلى خرقه طويله تشد أحد طرفيها من قدام و تخرجها من بين فخذيها و تشد طرفها الآخر من خلف. 


و قوله عليه السلام " و تحشى " مضبوطه فى بعض نسخ التهذيب المعتمده بالشين المعجمه المشدده؛ و فى بعضها" تحتبى " بالتاء 
المثناة من فوقو الباء الموحده..و قد بفسر على الأول بربط خرقه محشوه بالقطن» يقال لها: المحتشى :على عجيرتها التحفظ من 


وفى الصحاح: المحشى العظامه تعظم بها المرأه عجيزتها. 


إلى الصدر بعمامه و نحوهاء ليكون ذلك موجبا لزياده تحفظها من تعدى الدم. 
وفى بعض نسخ التهذيب" ولا تحنى" و المراد أنها لا تختضب بالحناء. و لعل النسخه الأولى أصح. 


و الفعل فى قوله عليه السلام" و تضم فخذيها" لعله متضمن معنى الإدخال» و لذلكك عدى ب" فى", و إن جعلت الظرف حالا 
من المستتر لم يحتج إلى التضمين. 


و الواو فى قوله" و سائر جسدها خارج" واو الحال. و قد تضمن الحديث 
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إباحه وطيئع المستحاضه؛ و هى مما لا خلاف فى جوازه فى الجمله؛ إنما الخلاف فى اشتراطه بما يتوقف عليه الصلاه من الغسل و 
الوضوءء ففى بعض الروايات الضعيفه ما يدل عليه. و ظاهر الأحاديث المعتبره إطلاق الجوازء و سبيل الاحتياط واضح. انتهى. 


و أقول: فيما عندنا من النسخ" و : تحتشي " على صيغه الافتعال و هو أظهر. 


قال فى النهايه: فى حديث المستحاضه" أمرها أن تغتسل» فإن رأت شيئا احتشت" أى استدخلت شيئا يمنع الدم من القطر» و به 
سمى الحشو للقطن لانه يحشى به الفرش و غيرها. 


قال فيه: إنه أمر المستحاضه أن تستثفر هو أن تشد فرجها بخرقه عريضه بعد أن تحتشى قطناء و توثق طرفيها فى شىء تشده على 
3 طهاء فتمنع بذلكك سيل الدم, و هو مأخوذ من ثفر الدابه الذى يجعل تحت ذنبها. 


وقال الوالد العلالمه نور الله مرقده: فى قوله" و لا تحيى" إن قرئ بالياء المثناه من تحت بعد الحاء» كان المعنى أنها لا تحيى 
تحيه المسجدء كما نقل عن بعض أنه كان لأزواج النبى صلى الله عليه و آله بيوتا و كان أبوابها إلى المسجد. انتهى. 


و إن قرئ بالنون» فالمعنى: لا 


تحنى ظهرها ليسيل الدم. 

و فى الصحاح: الحنيه القوسء و الحنى القسى» و حنيت ظهرى و حنيت العود عطفته. 
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صَلَاٍ يوَضُوءِ و َذِهِ يها بَعْلّا ا فى يام حَيِضهًا. 

]٠١ [الحديث‎ 


١٠و‏ أَخْبَرَنى المح أَبدَُ الله الى بِهدَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَدِ بْن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِيٌ بن إِبْراهِيم عَنْ أبيه عَنِ ابن ن أهى مير عَنْ عُمَرَ بن 
دب عن الْقُمَّ ئِلٍ بن يسار وَ زُرَاَه عَنْ أ هماع قَالَ لفسا تك عن الصّلَا ا انا الى كَانث تَمكتٌ فِيهَا ثم تَفتِلٌ و 
تقل كنا تفي العمتعافة: 


]١١ [الحديث‎ 


١‏ محمد بن عَِىَ بن مخبوب عَنْ عَلَِ بن اندي عَنْ ححمَادٍ بن عِيترى عَنْ بز عَنْ زوَارَه عَنْ أحِجِماع َالَ ذا الَْمِلْتَ بعد 
وح الْمَجِرِ أجرّاك غم لك لتك لابه و لمعه و عرقة و لخر والح و الذي يَارَهِ ذا اتَمعت للَّهِعَلَيِك حُقُوقٌ أَجْرَأَمَا 
00 ل وَاحِدٌ قَالَ ثُمَ قا ل وَ كذّلك الْمَوأة ُجْزِيهَا عَسْلُ وَاحِدٌ لِجََاَتهَا وَ إخرَامِهًا وَ جَمَعَتِهَاوَ عُسْلِهَا مِنْ حَيِضِها وَ عِيدِهَا 


قوله عليه السلام: و هذه يأتيها بعلها قال الوالد العلامه نور الله ضريحه: يعنى مع الأفعال الواجبه عليها كما فهمه بعض» أو الأعم 
كما نفهمه؛ و الله يعلم. 


الحديث العاشر: حسن. 
و يدل على أن النفساء ترجع إلى عادتها فى الحيضء كما ذكره الأصحاب. 


قال السيد- رحمه الله- فى المداركك: إذا اجتمع على المكلف غسلان فصاعداء فإما أن يكون كلها واجبه أو مستحبه؛ أو يجتمع 


الأمراة؛ 
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[الحديث ؟١١]‏ 


١و‏ الْحبرْ الى رَوَاه مهد بْنُ عَدِدِ اللّهِ عَنْ عَلِىَ بن حَالِدٍ عَنْ محمد بْن الْوَلِيدِ عَنْ عاد بْن عُثْمَانَ عَنْ مُعَاويَة بن عَمَارِ حَنْ أَبى 
عَئِدٍ اللّوع قَالَ سَمِغْيُهُ يَقَُولَ لَئِسَ عَلَى النْفَمَاءِ عْشل فى السّمَر. 

نكا يبد لبس عَليَا خُولَّ إذَا لم تتمكن من ان تغمال التراء إِمَ لعز الماء أ ماف ارد أو ايها إل لوب و كَم برذ أله 
لئس عَلئِهَا غشل عَلى كل حَالٍ 


الأول: بأن يكون كلها واجبه, و الأظهر التداخل مع الاقتصار على نيه القربه. كما ذكره المصنف رحمه الله و كذا ضم الرفع أو 
الاستباحه مطلقا. و لو عين أحد الأحداث. فإن كان المعين هو الجنابه فالمشهور إجزاؤه عن غيره» بل قيل: إنه 


متفق عليه. و إن كان غيره» ففيه قولان» أظهر هما أنه كالأول. 


الثانى: أن يكون كلها مستحبه. و الأظهر التداخل مع تعيين الأسباب أو الاقتصار على القربه لفحوى الأخبار» و مع تعيين البعض 
يتوجه الإشكال السابق» و إن كان القول بالإجزاء غير بعيد أيضا. 


التالكة أن يكوث يعليها واجنااو بعشها مبعحياء و الأجرى الانشيراء بالغسل الواجل أبضاء اتنهئ. 
والأجود التداخل فى كل الصورء كما اختاره رحمه الله و الاحتياط أولى. 

الحديث الثانى عشر: موثق أو حسن. 

قوله عليه السلام: ليس على النفساء و فى بعض النسخ: ليس على النساء. 

قال الوالد العلامه تغمده الله بعفوه: على تقدير أن تكون النسخه" النساء" 
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]1٠ [الحديث‎ 


٠‏ مُسحمَدَ بْنّ الْحَسَن الصّفَارٌ عَنْ مُحَمَدٍ بْن عِيسدى عن الْقَاسِم بْن الصَّبِفَلٍ قَالَ كتَبتٌ إِلَيِه جَعِلْتٌ فَدَاك هَل اغْتَسَلَ مير الْمُؤْمِنينَ 
ص حِينَ عَسَّل رَسُولَ اللو ص عِنْدَ مَوْتِهِ فَأجَابَُاللَنٌ ص طاهِرٌ مُطَهّرٌ و لكنْ أمِيرٌ الْمؤْمِنينَع فل وَ جَرَتْ به الله 


فالمعتى: لين عليها غسل الجمعةء كما فى الأخباز الأخير. 
الحديث الثالث عشر: مجهول. 


فولدضلة النياقده والكى' انيواالمؤمليى: عليه الستلام كل ممكق أن يكو المزاذ أن قير الؤسين عليه ابدام اغتسل بسحن ل 
وجوبا لأنه صلى الله عليه و آله كان طاهرا مطهرا. أو أنه صلى الله عليه و آله و إن كان طاهراء لكن وجوب الغسل مطردء كما أنه 
تغسيله عليه السلام لا ينافى عدم تنجسه صلى الله عليه و آله بالموت. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل هذه الروايه تحتاج إلى التأويل» بناء على ما قدمه من وجوب الغسل. 


انتهى. 
و أقول: قوله عليه السلام" جرت به السنه" يعنى: صار مشروعا مقررا أعم من الوجوب و الندب» كما عرفت أنه عرف شائع فى 


الأخبار. 
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إن 


؟ و بِهَذًا الِْشِنادِ عَنْ مُحَمَدٍ بن يَعْقُوبَ عَنْ مُحَمَدِ : ن بخ عَنْ أخمر 1 بن مُحَمّدٍ عن الْحُسَِين بْن مَرجِيدٍ وَ محمد بْن حَالِدٍ عن 


ا 


انر بن سُوَيدٍ عن ابن مندكَانَ عَنْ أبى عبد اللّوع كَالَ أله عنْ مل الْميْتٍ كقَالَ الك بماءِ و سِدْرٍ م اله علَى أَْرِ ذلك 
ى 


عَشِلَهُ أخْرَى بكاءٍ وَ كافور وَ ذَّرِ َه إنْ كائّث وَ اغَيدَلَه لَه بمَاءِقرَاح قلت لات غَتِلَاتٍ لِججته ده كُلَه َل َع قلت تكون عله 
توك أ اغفل فقن انافك أذ تكوق عا قيطت تكقلا ين نف وقان حك فق دل افك اذ ولك على وى لفو 


الحديث الرابع عشر: صحيح. 
و قال الشيخ البهائى رحمه الله: سيجى ء هذا الحديث فى أحكام الأموات» و هناك فى مكان فقال" فقلت" و لم يتوسط بين" 


قراح 1 - ثلاث 1 كل قلت '". 


قوله عليه السلام: إن استطعت أن يكون أقول: جزاء الشرط محذوف أى: حسنء أو فافعل. و كان فيه أن الثوب الذى على الميت 
يطهر من دون عصرء و الظاهر أن لف الخرقه لعدم مس عوره الميت عند إزاله النجاسه» فيومئ إلى كراهه المس. و ذهب جماعه 
إلى التحريم» نظرا إلى أن المس أشد من النظر. 

و احتمال كون اللف لعدم وجوب الغسل بالمس بعيدء و إن كان أوفق» لذكره الشيخ فى سياق أخبار المس. 
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[الحديث 10] 


6 بهذا الاش َادِ عَنْ محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حَمّادٍ بن عِيتدى عَنْ ريز عَنْ أبى عَدٍِدِ اللوع قَالَ مَنْ 


عَْسَلَ متا فَلَِْسِلَ قَالَ وَ إِنْ مَسَِهُ مَا دَامَ حَارَاً قلا عَسْل عَلَيِهِ فَإذَا بَرَد كم مَسّهُ 


ليِغْتَسِلٌ قلت فَمَنْ أَدْحَلَهُ الْقَِر كَالَ لَا غْسْلَ عَلَيْهِ إنّمَا يَمَسٌّ النَابَ 


قوله: قال: و إن مسه ما دام فى الكافى ' قلت: فإن مسه ما دام حاراء قال: فلا غسل" و لعله أولى. 
و نقل العلامه فى المنتهى الإجماع على أن غسل المس إنما يجب بعد البرد و قبل الغسل. و قال السيد باستحباب الغسل مطلقا. 


قوله عليه السلام: إنما يمس الثياب قال الوالد العلامه نور الله ضريحه: يشعر بأنه لو مس بدنه بعد الغسل يكون فيه الغسل كما قال 
به بعض. و يمكن حمله على الاستحبابء أو يكون المراد- و الله أعلم- أنه عليه السلام رد السائل بأنه يمس الثياب» فكيف 
يكون فيه ريبه وجوب الغسل. انتهى. 


و الحاصل: أنه كلاسم على سبيل التنزل؛ و المعنى أنه لو كان يجب بمسه غسل لكان هنا ساقطاء لأنه لم يمس بدنه و إنما مس 
ثيابه» فكيف؟ و لا يجب بمسه 
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[الحديث ثم ١ا]‏ 


١9‏ و بِهَذَا الْإِسِنَادٍ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ يَعْقَوبَ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أَضْحَابئًا عَنْ سل بْن زِيَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدِ بْن أبى نَضر عَنْ عَِدِ الله 
بن سان عن أبى عبد الع كَل َل اذى عَسَلَ المي و إن بل المت إِنَْان بَغد مؤت وَ هو حاو لئس عل عل وَ كن إذَا 
عق و كله و كذ بود عليه لفقل ز أآباق أذ هَقهُ بعد الققل وبقلة 

فم تَتَض َنٌّ ره اْأَخمَارٌ مِنْ لَفظ الأمر بِالْعْسْلٍ مِنْ مَسٌ الْميْتِ وَ تَعْيديلٍ الْأْوَاتٍ رَدُلَ عَلَى الْوجُوب لأنّ الْأمْرَ يعض ى بظاهره 


3 


لوكي 1 تقد عَنِ الْوّجُوبٍ إِلَى النَّدْبِ إلا بدَلَالَه 


أيضا غسل. 


أقول: و يحتمل أن يكون تقييده 


عليه السلام مبنيا على بعض الاحتمالاءت و إن كان بعيداء و هو ما إذا كان دفنه قبل الغسل و بعد التيمم لفقد الماءء فإنه حينئذ 
يجب الغسل على من مسه على الأظهر. 


الحديث السادس عشره شعيت على المشهوق. 


قوله رحمه الله: و تغسيل الأ-موات الظاهر عطفه على " مس الميت" فيكون راجعا إلى غسل المسء و يحتمل عطفه على الغسل» 
فيكون أوفق بظاهر روايه ابن مسكان. فتأمل. 


قوله رحمه الله: لأن الأمر يقتضى بظاهره الوجوب قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن سلم أن الأمر من حيث هو للوجوب. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5١١‏ 


]١7 [الحديث‎ 


الحَسّن ع عَنْ ثَلَائَهِ فر كانوا فى سَ مر أَحَدّهُمْ جُْبٌ وَ النّانِى ميت وَ الثَالِتْ عَلَى غَيِر وُْضوءٍ وَ حض رَتِ الصَّلَاهُ وَ مَعَهُمْ مِنَّ الْمَاءِ مَا 
يكفى أَحَدَهُمْ مَنْ يأخذ الْمَاءَ وَ يَغْتَسِل بِهِ و كيِفٌ بض نَعُونَ قال يَغْتسِل الحَنْبُ وَ يُدْفْنٌ اميت وَ تَيِمَمَ الذى عَلَيِهِ وُضْوءٌ لِأنّ الغشل 
مِنّ الجنَاَهِ فريضَةٌ 


ففى تسليم هذا فى الأوامر الوارده فى الأخبار تأمل لكثره ورود الأوامر فيها للندبء و إراده المجاز إذا كثر فى كلام أحد من 
غير قرينه متصله؛ ففى تنزيل ذلكك الشىء على الحقيقه من دون قرينه تأمل. 


و لاحظ ما ذكرناه فى المحاورات و فى الأشخاص الذين يصدر منهم المجاز كثيرا يظهر لكك سر ما ذكرناه؛ و لا يبعد القول هنا 
بالاستحباب بقرينه بعض الأخبار, الاحتياط بين» و ربما يختلف المواضع. 


واعلم أنه إذا اجتمع ميت و محدث و جنب و معهم من الماء ما 


يكفى أحدهم: فإن كان ملكا لأحدهم اختص به و لم يكن له بذله لغيره مع مخاطبته باستعماله» لوجوب صرفه فى طهارته. 
ولو كان مباحا وجب على كل من المحدث و الجنب المبادره إلى حيازته» فإن سبق إليه أحدهما و حازه اختص به. 

ولو توافيا دفعه اشتركاء و لو تغلب أحدهما أثم و ملكك. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 5١7‏ 


َمَا نَضَ من هَذَا الْحَدِيتٌ مِنْ أنَّ غْسْلَ الْمَيّتِ سمه لَا يَعْتَرض ما قلناهُ مِنْ وجوه أَحَدُهًَا ها البو مول أن ا أَبى تان قال 
عَنْ رَجِلٍ وَ لم يَذْكزة وَ يجوزُ أن يكون خَيِرَ مَأمُونٍ وَ لا َنُوقي به ثم لو ضح لكات الْمَرَادٌ فى إضَا ضَافَهِ مََدَا الْعْمٍْ إِلَى السّنّه 


مم “ب هن 


فُوْضَهُ عُرفٌ مِنْ جد الشنّهِ أن الْقُْآنَ آنا يَدُلٌ عَلَى وض عش لي الْميْتِ وَ نا عَلِهناة بالشْنّهِوَ قَدْ قَدَمنا روَاية يُونّس عَنْ بتغض 


ا 


لشنه أن 


عدو ةي ممه 


أْصْحَايه عَنْ أبى عَبِدٍ اللّع أنه كَالَالْأَعْسَالٌُ مِنْها ََانَُ وض كم ذكر مِنهَا عسل الْميْتِ وَ قَد تَكلَمْنا عَلَى هذا احبر فِيمَا مَضَى 


و إن كان ملكا لهم - جميعاء أو لمالكك يسمح ببزله» فلا ريب أن لملاكه الخيره فى تخ تحخصيص من شاءوا به. 
و إنما الكلام فى من الأولى؟ فقال الشيخ فى النهايه: إنه الجنب. و قيل: 


الميت. حكاه المصنف و لا أعرف قائله. و قال الشيخ فى الخلاف: إن كان الماء لأحدهم فهو أحق به. و إن لم يكن لواحد بعينه 


قوله عليه السلام: و التيمم للآخر جائز مع أن حدثه أخفء و لعل بهذه العنايه تتم الدلاله. 


الميت قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه حمل إضافه غسل من غسل ميتا على أدنى ملابسه و أراد الغسل الصادر عنه الواقع 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 51 

[الحديث 18] 

وما روه أَخمدٌ بْنُ مُحَمَّدٍ بْن عِيى عَن الحَسَن بن عَلِىٌ عَنْ أخم مِدَ بْن مُحَمَدٍ عن الْحَسٍَ | ن التَفْلِيدَيٌّ قَالَ سَأْلْتٌ أبَا الْحسَنِ يع 
عَنْ مَيْتَ ميْتِ وَ جنب اجْتَمعَا و مَعَهُمَا مَا يكُفِى أَحَدَهُمَا أَهُمَا ُمَا َعْتَسِلٌ قَالَ إِذَا | كت قن و نررقة تدع بالف فى 


[الحديث 19] 


: أنا ا ا ل نه 
َأ به 1 3 


4 عَنْهُ تحن الْحمَِيِن : إن التصدر الأؤقك قال.شالك 
يَبْكَ به كَالَ يَعْتَيِلٌ الْجِْبُ وَ يثك الْمَيِتٌ لِأَنَّ هَذًا قَِيضَةٌ وَ هذا سن سَنَةُ 


مر الأَوّلٍ سَوَاءَ وَقَدُ رُوىَ أنه إِذًا | جْتَمََ لبك وَالغنت غشل العيث وق َيَمَمَ | لجن 


]1١ [الحديث‎ 


٠١‏ رَوَى ذلك عَلِكُ إن محمد عَنْ مدن عل عَْ فض أطه ديحاينًا عَنْ أبى َو الله ع قَالَ قلت الْمَيِتّ وَ الْجنّتُ يَتَفِمَان فى 
مَكَانٍ وَاحِدٍ لا يَكونٌ فيه الْمَاء إَِّا بَِدْرِ ما يَكتَفِى به أَحَدٌ هُمَا أَيّهُمَا نيا أولى أذ تشغل العا 2 قال تفع البذك و يفل العفت بالماد 


الحديث الثامن عشر: مجهول. 

الحديث التاسع عشر: مجهول أيضا. 

الحديث العشرون: مرسل. 

و تمكة حمله على الجواز و الأخبان الأوله على الامشتحبات» أو هذا على ما إذا كان الماء للميث» أو على التقيه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 5١5‏ 

]7١ [الحديث‎ 


عر 


و أمًا احبر الى رَوَاهُ مُحَمَدُ بْنُ أخمد بن يَختى عَنٍ الْححسينٍ بْنِ الْحَسَنٍ اللؤْلوِيٌ عَنْ أخمد بْن مُحَمَدٍ عَنْ سَغْدٍ بْنِ أبى حَلَْفٍ 


- 


ذال ليقت سَمِعْتٌ أبَا عَبِدِ اللّع يَقُولَ الْعُسْلُ فِى أرْبعَ عَشَرَ مَؤْطِناً وَاحِدٌ َريضَة وَ الْبَاقَى سُلَّة. 


5 


قَالْمُرَادُ به أنه هُ لس بمَوْض الم كور بظاهِر اللَفْظِ فى الْقََآنِ وَ إِنْ جَارَ أنْ تَثْتَ بالشنّه أغْسَا 
3 


غشال أكة مفتوضة و فذ كنا ما وزد م3 


0 


جهّهِ الشُنّهِ مما تررحت د أقوان م بهذا بذِكر الْأَغْسَالٍ الْعقرتوئه فَقَال و أ الأغصال العممئوكة ففهل المع 0ه 
موَكدَ عَلَى الال و النءِ يدل عَلَى لكك ماي كن حدِيتٌ عُْمَانَ بن عِيتدى عَنْ سدماعة عَنْ أبى عَبِد الل ع الْمَقَدُمُ ذِكرةُ و 
أيضاً 

]١١ [الحديث‎ 


"ما أَخبرنى به الشَّوحُ أب هُ الله تَعَالى عَنْ أخم :ك بن محمد عَنْ أَبيهِ عن الت : هن بن الْحَسَن بْن أَبَانِ عن الْححكينِ بْن سَعِيدٍ عن 
النَصْر بْنِ سُوَئْدِ عَنِ 


الحديث الحادى و العشرون: صحيح. 

و فى بعض النسخ" الحسن بن الحسين اللؤلؤى "2 و هو الظاهر كما يظهر من كتب الرجال. 

قوله عليه السلام: و الباقى سنه يظهر منه أن الآيه لا تدل على وجوب غسل الحيض بظاهرهاء و قد تقدم القول فيه. 
الحديث الثانى و العشرون: صحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5١10‏ 


ابن سان عَْ أبى عَبدِاللّوع قَالَ لل من الجن جَنَايَهِ وَ َم المع ويم الفِطر وَ يوم الُضحى و يوم عر عند زَوَالٍ الَّمْسٍ و مَنْ 
عَسَلَ ميا وَ حِينَ يُخرمٌ وَ عِنْدَ دُحُُولٍ مكة وَ الْمَدِيئَهِ وَ دُحُولٍ الْكعْبَه وَ عُسْلٌ الزَّيَارَِ وَاللّلَاثِ اللَّالِى مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ. 


]١7١ [الحديث‎ 


3 خب الشَّحٌ يده الل الى عَنْ أبى الَْاسِم جَغْفرِ بن مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىَ بن ِبراهِيم عَنْ أبيه عَنْ َيِل 


- 


الله ؟ ثن الْمُغِيرَ عَنْ أبى الْحَسَن الضَاع قَالَ سألهُ عن الْعُسل يَوْمَ المع َقَالَ وَاجِبٌ عَلَى كل ذكر و أَْنَى من عَجٍِ أو خيرٌ. 
[الحديث ؟؟] 


لساك ب مود ا ا لكاو و لود 


[الحديث ]١0‏ 
6 بهذا الإِسْ ناد عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ يَغقوب عَنْ عِدهٍ مِنْ أَصّ حَابنا عَنْ أَحْمَد بْن مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِىٌ بْن سَئِفٍ عَنْ أبيه سَِيْفٍ بْن عَمِيرَة 
تن امس ين بن حََالِدٍ قَالَ سَأْلْتٌ أبَا الْحَسَن الْأَوَلَع كيفّ صَارَ غشل يَوْم الْجْمُعَهِ وَاجباً قَالَ إِنَّ الله تَعَالَى أَنَمّ صَلَاةَ الْمَرِيضَهِ بِصَلَاه 


- 


لاو َنم صِيامَ لْفَِيضَهِ بصِيام لاف 


الحديث الثالث و العشرون: حسن. 

الحديث الرابع و العشرون: مجهول. 

الخدية الكامن و القروة حي 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5١18‏ 

وَأَتََ وُضُوءَ النَافلَهِ بل الْجْمْعَهِ ما كان مِنْ ذَلك مِنْ سَهْو أ تَفْصِير أَؤنُفْضَانٍ. 
[الحديث 2؟] 


7ق لزني لفوت :لله تاك عه اغع دبي اعفد دز ابوه مرغ توعد مرق عمد وى تعقوو دي 1غ 
بن يفطي قال سَأُلتٌ أبَا | لسن ع عَنٍ النْسَاءِ أ عَلتِه غشا الجْمَعَهِ قال نَعَمْ 


إن كان الحسين هو ابن أبى العلاء الخفاف الممدوح. و الظاهر أنه الصيرفى المجهول لروايته كثيرا عن الرضا عليه السلام بروايه 
الصدوق فى كتبه» فعلى هذا الخبر مجهول. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا أعرفه على هذا الوجه. و إن كان هو الحسن بن خالد على ما ينبه عليه بعض أخبار الفقيهء 
حيث يروى عن الحسن بن خالد عن أبى الحسن الأول فقد وثق» و كذا الكلام فى نحوه. و الله أعلم. انتهى. 


و فيه ما فيه. 


قوله عليه السلام: و أتم وضوء النافله كذا فى الكافى» و سيجى ء هذا الخبر فى الزيادات» و فيه بدل النافله" الفريضه" و هو 


أنسب بما تقدم. و فى الفقيه" الوضوء" بدونهما. 


و على التقادير فيه إشعار بالاستحباب» إذ فى قرينيه كانا مستحبين. 


الحدنيث السادس و العشرون: صحيح. 


ملاذ الأخيار فى فهم 


تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5117 


7 ا 
ع ه أ و 500 


إن َال قَائِل كيف تَدْمَدِلُونَ بهَِهِالخْبارٍوَ جِى تَتَضَ من أ نَل الْججْعَهِ وَابب و كم أنه رن لق بِفْرِيضَهِ فنا ما يَف حنَ 
رده الْأَخْمَارٌ مِنْ لَفْظِ الومجوب قَالْمَرَادٌ به أن الَْوْلَى عَلَى الْنْسَانِ أَنْ يَفْعلَهُ وَقَدْ يس مَى الشَّى ء وَاجباً ذا كان الأولَى فِعلَه وَ اذى 
يَدُلَ عَلَى هَذَا التَأويل وَ أنَّ الْمْرَادَ لس به الْمَوْض الْذى لَا يَسُوعْ تؤكة عَلَى كل حال 


]١7 [الحديث‎ 


ما أ خبرَنى به الشّوِحٌ أيَدَهُ الله َعاَى عَنْ أخترة بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ سهد بْنٍ عد الله عَنْ أخترة بْنِ مُحَمّدِ بْنِ عِيسَدى عَنٍ 


السروي و حرو اولصو تاق وباو ارات سروح عو لقال فى الحصوو لاضع والجدر 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: ربما يقال: بناء على أن أخبار الآحاد الصحيحه حجه لا تخرج عن ظاهرها إلا بدليل مثلهاء إن 
روايه عبد الله بن المغيره مشتمله على وجوب غسل الجمعه و هى صحيحه. و ما يصلح لمعارضتها مثل روايه ابن يقطين ليست 
نصا على نفى الوجوبء لورود السنه لما لم يعرف وجوبه من ظاهر القرآن كما تقدم, فالمناسب إبقاء الأول على ظاهره و حمل 
الأخبر على ها ذكر. 


نعم يضعف هذا البحث إذا تدبرت فى حجيه أخبار الآحاد. و عدم انتهاضها على الحجه ما لم يغلب الظن الصالح المتآخم للعلم» 
إذ الظاهر أن مع هذه الاختلافات لا يبقى ظن إراده الوجوب المصطلح. أفهمه. 


الحديث السابع و العشرون: صحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5١18‏ 

]١8 [الحديث‎ 

أَخْبَرَنِى الك أيه ال الى عن أبى لقا حفر بن معد عن أيبه َنْ تغب بن عب لل عن عقو بن َزية 3 
وى رع عر مز رو سي بترو ارج و و لاحل سور الجن اقزر بي لمرو لصم 


يان الْمُسَافِدِ عَلَى البية لد 


[الحديث 9؟] 


الحديث الثامن و العشرون: صحيح. 

وفى الصحاح: القر بالضم البرد أو يخص بالشده. 

الحديث التاسع و العشرون: ضعيف. 

قوله رحمه الله: فهذا الخبر يدل على أن فيه ما فيه؛ إذ ليس فيه إلا التصريح بكونهما سنهء وقد عرفت عدم دلالتها على 
الاستحباب المصطلح. 

نعم الخبر الأخير لما كانت السنه فيه فى مقابله الواجب فيه دلاله على الاستحباب» لكنه ضعيف. 

ثم ما ذكره من اشتمال حديث عثمان بن عيسى على وجوب غسل العيدين مبنى على الاشتباه» بل فيه أنهما سنه» نعم روى 
الصدوق فى الفقيه عن القاسم 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5١19‏ 


2 - 


قَهَدًا الْحَبَرْجَدُلَ عَلَى أنَّ ما نَصَمَنَ ح ديت عُثّمَانَ ن عِيِسَدى عَنْ سمَاعَة مِنْ ذكر ووب عسل الْعِيِدَيْن الْمُرَادٌ به مَا ذَكَرنَاةُ مِنْ 


[الحديث ١؟]‏ 

:"فأمًا مرا رَوَاهُ مُحَمَدُ بْنُ عَلِىٌ بن مَخْروب عَنْ أخمدَ بْن الْحَسَن بن عَلِىٌ عَنْ عَمْرِو بن سيد عَنْ مض دَّقٍ بْن ص دَقَةَ عَنْ عَمَارِ 
السَّائَاطِيٌ قَالَ سَأَنْتٌ أَا عَدِدِ اللّوع عن الوّجل يَنْسى الْعُسْلَ يَوْمَ الْجْمُعَهِ حَنَّى صَلَى قَالَ إِنْ كَانَ فى وَقْتَ فَعَلَيِهِ أنْ يَغْتْسِلَ وَ يُعِيدَ 
القناةة نتفي الدفك فنك كا رضلا 

فَوَّذَا الْحَبرْ مَخْمُول عَلَى الاش تخباب وَ ك ذلك ما رُوىَ فى قَضّاء غشل يَْم الْجَمَعَهِ مِنَ الْعَدِ وَ تَقْدِيمِهِ يَْمَ الْحَميس إِذَا خيفٌ 


الْمَوْثٌ الْوَّخَهُ فيه الِاسْتِحبَابُ 


ابن الوليد قال: سألته عن غسل الأضحى؟ قال: واجب إلا بمنى. و سيأتى فى صحيحه الحلبى: اغتسل يوم الأضحى و 


الفطر و الجمعه. بلفظ الأمر. 
الحديث الثلاثون: موثق. 


وقال الفاضل التسترى رحمه اللّه: فيه دلاله على أن غسل الجمعه له دخل فى الصلاه. فعلى هذا لو لاحظ أن لا ينخلل ؛ بين الغسل 
والصلاه حدث كان أولن: 


لذن 
و فيه نظر لأن مدخليته فى الصلاه لا يستلزم عدم تخلل الحدثء إذ بطلان أثر الغسل به ممنوع. 

قوله رحمه الله: إذا خيف الفوت ظاهر الأخبار عوز الماء لا خوف الفوات مطلقاء و الحمل على الاستحباب 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 67١‏ 

على ها كاه 


[الحديث ١؟]‏ 


ال'رَوَى ما ذَكَرناة أخمد بن محمد عَنْ محمد بْنِ سَهلٍ عَنْ أبيه قَالَ سنت أب اسن ع عَنٍ الوَجلٍ يدح غَسْلَ يوم المع نايعا 
أ غَيرَ ذلك قَالَ إِنْ كانَ نَاسِيا ف َمَتْ صََائهُ وَإِنْ كان مُتعَمّدا فَالْْلُ أحبٌ إلَىَ وَ إِنْ هُوَ فَعَلَ مَليِشتَغْفرِاللّهَ و ولاخوة 


[الحديث ؟؟] 


؟” الصَفارٌ عَنْ يَعْقَموب بْن يَزِيدَ عَنِ ابْنٍ أبى عَمَئِر عَنْ جَغْفر بْن عَثْمَ ان عَنْ سَ مَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أبى عَدِِ اللوع فى الرَّجْل لا 
يَعْتَسِل يَوْمَ الجَمْعَهِ فى 


لأن الأداء إذا كان مستحبا فالقضاء كذلكك. 

الحديث الحادى و الثلاثون: حسن. 

و فيه مبالغه شديده على الغسل يوم الجمعه؛ و أن له دخلا فى الصلاه. 
و فى قوله عليه السلام ' فليستغفر الله" دلاله على الوجوب. إلا أن يقال: 


الاستغفار للذنوب الأخر تداركا للغسلء فإن الغسل أيضا سبب لمحو الذنوب و التطهر منها. 


و قوله عليه السلام:" فالغسل أحب إلى" يحتمل وجهين: الأول أن قضاء الغسل محبوب. و الثانى أن عدم ترك الغسل عمدا 
أحب إلى. و الظاهر هو الثانى بقرينه ما بعده» فلا دلاله له على مطلوب الشيخ رحمه الله. 


الحديث الثانى و الثلاثون: مجهول. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 57١‏ 
أَوَّلٍ النَّهَار قَالَ بَقْضِيهِ فى آخر النَهَار َإِنْ لَمْ جد فَليِفْضِهِ يَومَ السَّعْتِ. 


[الحديث 17؟] 


5 
< 5 00 


يمه ْنُ عَلِنٌ بْنِ مَخبوب عَنْ مُححمَدٍ بن الْحْسَمِيِنِ عَن الْحَسَنٍ بْن عَلِيٌ بْنِ فَضَالٍ عَنْ عَِدِ الله بن بُكثر عَنْ أبى عَبِدِ الع قَالَ 
َألْتهُ عَنْ رَجُل فَائَهُ العمل يَوْمَ الْجمْعَهِ َالَ يَعَْسِل مَا به وَبئنَ اللِّلٍ فَإنْ فَاَه اغَْسَلَ يَومَ السَئِتِ 


قوله عليه السلام: يقضيه من آخر النهار فيه دلا-له على أن وقته إلى الزوال» لكن القضاء بمعنى الفعل أيضا شائع؛ و لعل الأولى 
عدم التعرض لنيه الأداء و القضاء بعد الزوال. 


قوله عليه السلام: فليقضه يوم السبت ظاهر أكثر الأصحاب عدم الفرق بين كون الفوات عمدا أو نسيانا لعذر و غيره. 


قال الصدوق رحمه الله: و من نسى الغسل أو فاته لعذر فليغتسل بعد العصر أو يوم السبت. فشرط العذر و الأخبار 


ملق 

ثم اعلم أن ظاهر الأصحاب استحباب القضاء ليله السبت و التقديم ليله الجمعه و الأخبار خاليه عنهما. 
و يمكن أن يقال: يوم السبت يشمل الليل لكونه أحد إطلاقيه» لكن يشكل الاستدلال به و الله يعلم. 
الحديث الثالث و الثلاثون: موثق كالصحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 677 


2 َال بد ال تَعاَى و عسل الإخزام للح سن أنضاً با خَاٍ و كَذَلِكٌ عمل الإخزام لقره سن وَ يدل علَى ذلك ما ورت 

لحن لحن بن مرجي عن اند عن ابن مان عن أبى عي الع من َل وحن يرم و إذا كان الإخزام قد يكو 
لعج و الْعرَهِ مد تت أن ال فيهما ججيعاً لعل * م قَالَ و حل يوم الطرٍ و خُسلُ ؤم الأضعى سشئّ دنعل الحو اذكو 
من ألّهُ َالَو ؤم افر ؤم الأَضححى كُمْ َالَو حمل ؤم لير سر و مي تدك فيما بد عند ذكْرنا كه يوم اما دل 
عَلَى أنَّ اَل فِى هَذَا الْيؤم مُستحبٌ مَنْدُوبٌ إلَيه وَ عَلَيهِ أنضاً ماع الْقَرقَهِ الْمَُِّهِ لا يَخِْفُونَ 


قوله رحمه الله: سنه بلا خلاف فيه تأملء لنقل المرتضى - رضى الله عنه- القول بوجوبه عن أكثر الأصحاب و دلاله بعض الأخبار 
عليه إلا أن يراد ب" السنه" ما لا يعرف وجوبه من القرآن. 


قوله رحمه الله: ما أوردناه من الخبر قال الفاضل التسترى رحمه الله: أى فى الصفحه المتقدمه. و عنوانه" ما أخبرنى به الشيخ "» و 
فى هذا الكلام إشعار بأن المذكون إلى اللحسين بن سعيد إنما ذكر لاتصال الستد» و أن الخبر من كتاب الحسين» و.بهذا بشهد 
ظاهر حالهم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبا ج ١‏ 


َه اله َعالَى وَ عسل يَوْم عَرَفَة سه فَالْحَدِيتٌ الّذى رده لا رسيي اه د صر 
يَوْمِ عَرَفَة ثم َ أَدَهُاللُّ الى و غَسلُ ول ل مِنْ طهر وَمضَانَ و عُهلَ لَه النضفٍ مِئه و خُسل ليل سبع عَشره ينه و ليله 4 تس 


عَشْرَه وَ ليل إخدى و عِشْرِينَ وليل ناث وَ عِفْرِينَ سن موَكدَ يَعصَمَنُ ذكر هذه الْعْمَالٍ لحر عَنْ عُثْمَانَ بن ِيسَى عَنْ سمَاعَ 
وَ كَذَّلِك الْحَبرُ اذى رَوَاُ- الْحْسَيْنُ بْنُ سَعِيدٍ عَنِ اللَضْر عَنِ ابْن نان عَنْ أَبى عَبدٍ اللو ع و يَدُلَ لَه أنضا 


قوله رحمه الله: يتضمن ذكر غسل يوم عرفه و كذلكك خبر الحسين بن سعيد و غيره أيضا يتضمنه. 


قوله وحمه الله: وغسل ليله النضصق: منه لبس فى الأخباز المذكوره هاهنا ذ كرهه لكنه مذكور فى أخبار أوردها السيد ابن طاوس 
فى كتاب الإقبال و غيره. 


قوله رحمه الله: و كذلكك الخبر الذى رواه الحسين و يتضمن بعضها أخبار أخرى تقدمت. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 675 


[الحديث ؟؟] 


عم ما خبرنى به الح بده اَن أخت 1 بن محمد عَنْ أبيه عن الْحسينٍ ْن الْحَسَن بْن أَبَانٍ عن الْحْسِيِن بْن َدَعِيدٍ عَنْ حَمّادٍ 
عَنْ ريز عَنْ محمد بن مثيم عَنْ أحدِجِماع قَالَ المُْلُ فى مربعة عَقَوَ مؤلناً أله مجع عَشْرَة مِنْ شَهْرِ وَمَضَانَ وَ جى لَيْلَهُالتَى 


الجتلطان» و لَيلَهِ تشع عَشْرَةَ وَ فِيهَا يتب الْوَهْدٌ وَفدُ لشن وَ كلو إخدى وَ عِشْرِينَ وَ هى اليه الى أَصِديِب فيها أَوْصَيَاءٌ الانياء 5 


سي سس 


فيهَا رق عِيِسَى ابْنُ مَويَمَ ع وَ بض مُوسَى ع و لَبِلْهِ تََاثِ و 


عِشْرِينَ يُوْجَى فِيهًا ليله القَدْرِ وَيَوْمَى العِيدَيْن وَ إذا دَخَلتَ الْحَرَمَئْن وَ يَوْم تخرمٌ وَ يَوْمِ الزّيَارَهِ وَ يَوْم تَدَخْل الْبَيِتَ وَ يَوْمِ التَْوِيَهِ وَ 
يَوْم عَرَفَهَ وَ إذا عَسَلتَ مَيّنا 


الحديث الرابع و الثلاثون: صحيح. قوله عليه السلام: الغسل فى سبعه عشر موطنا قال الشيخ البهائى- رحمه الله- فى الحبل المتين: 
لعل المراد ما عدا الأغسال المختصه بالنساء» فلذا لم يذكر أغسال الدماء الثلاثه. و ربما كان الاقتصار على ذكر بعض الأغسال 
المسنونه للإشعار بشده الاهتمام بشأنهاء و إلا فهى على ما يستفاد من الروايات و كلام بعض الأصحاب تزيد على الخمسين بل 
على الستين. 


ثم لا يخفى أن الأغسال التى تضمنها هذا الحديث [بحسب الظاهر] تسعه عشرء فلعله عليه السلام عد الغسل فى قوله: يوم 
العيدين؛ و إذا دخلت الحرمين غسلين لا أربعه. أو أن غرضه عليه السلام تعداد الأغسال المسنونه» فغسل من مس الميت و غسل 
الجنابه غير داخلين فى العدد و إن دخلا فى الذكر. أو أن يكون غسل 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 670 


أؤْ كفئتة أؤْ مَسِسْتَهُ بَعْدَ مَا يَبرّدُ وَ يَوْم الْجَمْعَهِ وَ غشل الْجَنَابَهِ فريضة 


و المراد بالتقاء الجمعين تلاقى فئتى المسلمين و المشركين للقتال يوم أحد. 


المراد بهم هنا من قدر لهم أن يحجوا فى تلكك السنه. 


والمراد بالحرمين حرما مكه و المدينه. و يمكن أن يراد بهما نفس البلدين. 


و قوله عليه السلام' يوم تحرم" يعم إحرام الحج و العمره» كما أن الزياره تعم زياره النبى و 


الأئمه و فاطمه عليهم السلام و البيت زاده الله شرفا. 


و سمى ثامن ذى الحجه" بيوم الترويه" لأ-نهم كانوا يرتوون فيه من الماء و يحملون معهم إلى عرفه. لأنه لم يكن بها ماء فى 
ذلك الزمان. 


و ذكر غسل المس فى تضاعيف الأغسال المسنونه ربما يحتج به للسيد المرتضى- رحمه الله- فى القول باستحبابه. و قد يقال: 
إنه لا دلاله فيه على ذلك فقد ذكر عليه السلام فى تضاعيفها غسل الجنابه أيضا. 


و فيه: أنه عليه السلام ذكر المس على وتيره باقى الأغسالء؛ و ذكر غسل الجنابه على أسلوب آخر يخالف أسلوبها و بين أنه 
فريضه. و للسيد أن يجعل هذا قرينه على ما ادعاه. 


قوله عليه السلام: أو كفنته أى: أردت تكفينه تغتسل غسل المسء لا أنه يستحب الغسل بعد التكفين 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 672 
وَ غْشْلٌ الكشوفٍ إِذَا اختَرَقَ الْقُوْصٌ كله فَاعْتَسِل. 


- 


م كال بده اله تتالى و خُدلٌ لي الفط شن و الى مدلل 


كما قيل» و يحتمل استحباب الغسل بعد التكفين. و يحتمل- على بعد- أن يكون المراد أنه تخيير فى إيقاع غسل المس بعد 
التغسيل أو بعد التكفين. 

قوله عليه السلام: و غسل الكسوف إذا احترق القرص قال السيد- رحمه الله- فى المداركك: اختلف الأصحاب فى غسل قاضى 
الكسوفء فقال الشيخ فى الجمل باستحبابه إذا احترق القرص كله و ترك الصلاه متعمداء و اقتصر المفيد فى المقنعه و المرتضى 


فى المصباح على التركك متعمدا و لم يذكر استيعاب الاحتراق. و قال سلار: بوجوب الغسل و الحال هذه. 


والذى وقفت عليه من الأخبار فيه روايه حريز و روايه محمد بن مسلم, و ليس فى الثانيه إشعار يكون الغسل للقضاءء بل 
المستفاد من 


ظاهرها أن الغسل للأنداء» و الروايه قاصره من حيث السند و خاليه من قيد الاستيعاب» لكن سيجىء أن القضاء إنما يثبت مع 
ذلك. و الأسحوط الغسل للقضاء مع تعمد التركك. أخذا بظاهر الروايه المتقدمه و إن ضعف سندها. و أما الغسل للأداء مع 


استيعاب الاحتراق» فلا ريب 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 6717 
[الحديث 10] 


"اما أَخْبَرَنِى به النَّوِحٌ أَيدَهُ الله تعَالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَرِ بْن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَعْقَوبَ عَنْ مُحَمدٍ بْن يَحْيى عَنْ أَحْمَد بن 
محمد عَن الْقَاسِم بن يَحْيى عَنْ جَدَّه الْحَسَن بْن رَاشِدِ قَالَ قلت لِأبى عَمِدٍ اللوع إِنَّ النَّاسَ يَعَولُونَ إِنَّ الْمغْفِرَه نَل عَلَى مَنْ صَامَ- 


شَهْرَ رَمَضَ انَ لَيِلَهَ الفَدْرِ فَمَالَ يَا حَسَنٌ إِنَ المَارِيجَارَ نما يُغطى أَخْرَهُ عِنْدَ فَرَاغهِ وَ 5 ذلك الْعَتِدُ قلت فَمَا يَتْبَغى نا أنْ نَعْمَلٌ فيهًا 
فَمَالَ إذَا غَرَبَتِ السْمْسٌ فاغْتّسِل فَإِذا صَلَيِتَ الثلَاتَ رَكعَاتٍ فَارْفَعْ يَدَك و قل تَمَامَ الْحَدِيثِ 


فى استحبابه لصحه مستنده. انتهى. 


و كلا-مه متين» لكن روى الصدوق هذا الخبر فى كتاب الخصال عن أبيه عن على بن إبراهيم عن أبيه عن حماد عن حريز عن 
محمد بن مسلم مثله إلا أن فى آخره هكذا: و غسل الكسوف إذا احترق القرص كله فاستيقظت و لم تصل فاغتسل و اقض 
الصلاه. و هذا صريح فى كون الغسل للقضاء مع اتحاد أكثر الرواه و الخبر و موافق للخبر الآخرء فيشكل الاستدلال بما رواه 
الشيخ على وجوب الغسل للأداء مع عدم قول ظاهر من الأصحاب به. 


الحديث الخامس و الثلاثون: ضعيف. 
قوله عليه السلام: يا حسن القاريجار: معرب كاركر أى: ذا الصنعه يعطى أجره عند الفراغ فخ العمل 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب 


الأخبار. ج ١‏ ص: /537 


و 


قال الو أبئة الله تالى و شمل شرل يديك شولا لأا توق فيا أ تقل ني وهل شرل سك إيثل لكك ارك و 
عش زِيَارَهِ قر الح عن شه واغْسل زيار شور الأطواع ده وخهل ذخول الكمه نك وغيل #خول المدجد العراع كةو 
مل العاهله مزه فهنةه الأعفال كذاعف ىدتها فى اخؤييك عنمان :وا عرتزئ عل وجاعه وانقط هافى خورك الخر إى مقر 


كلاش عر 


الْمَقَدّم ذكْرْهُ وَ هما غِنَى عَنْ إِيَادٍ َه إن شَاء الله الى قَالَ الل يده الله تَعَالَى وَ عُسْلٌ التْبَهِ مِنَ الكجائر سن 


و ينسب إلى المحقق التسترى قدس سره أنه كان قرأ" الفاريجار" بالفاءء أى: من فر إلى الله فى ليله القدر يجيره. لكن الأجر إنما 
يعطى فى ليله العيد. 


و قال السيد الداماد رحمه الله و صهره السيد أحمد قدس سره: أكثر النسخ التى وقعت إلى من الكافى و الفقيه" الفاريجان" و هو 
الحصاد الذى بحصد بالفرجون كبرذون أ المتحقة بكسر الميم و إهمال الحاء المفتوحه فإعجام السين المشدده. وهى آله 
حديديه مستعمله فى الحصاد. 


إلى أن قال: و فى نسخه عندى مصححه معول على صحتهاء و أصلها بخط السعيد الفاضل رضى الدين المزيدى" الناريجان" 


بالنون مكان الفاء» و لم يشخص ما هو؟ 


إلى أن قال: و من المصحفين فى عصرنا أبدل الفاء بالقاف و النون بالراء» و زعم أن القاريجار معرب كاركره و لم يعلم أن 
التعريب موفقوف على السماعء 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 679 


ولم يذكر أحد من علماء العربيه القاريجارء انتهى. 
و أقول: يرد عليه أمور: 


الأول: أن" الفاريجان" لم 


أجده في النسخ المعتيره من الكتب الثلا-ثه التهذيب و الفقيه و الكافي» إلا قليل من النسخ المنتهيه إلى هذا الفاضا و أتباعه. 
فى النسخ المعتبره من الكتبٍ لتهذيب : فىء إلا قليل من النسخ المنتهيه إلى ضل و أت 
حيث غير بعضها و كتب فى بعضها على الهامش مكتوبا عليه" ظ". 


الثانى: أن الفرجون لم يرد فى اللغه بالمعنى الذى ذكره. 


انتهى. و نحوه قال الجوهرى. 
الثالث: إن اشتقاق الفاريجان من الفرجون غير معهود و لا مذكور فى كتب اللغه. 


و العجب أنه اعترض على الوجه الصحيح بأن التعريب موقوف على السماع مع أن المعربات المولده كثيره كالتختج و أمثاله» و 
هذا الاشتقاق الغريب عنده غير موقوف على السماع. 


وفى أكثر النسخ المصححه من الفقيه" القائل لحان" و لعله أيضا لحسن. 
و الأظهر ما ذكرناه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 67٠‏ 


[الحديث 2؟] 


- 


*”'رُوىَ عَنْ أبى عرد الّوع أن وجلا جواء إَِيهِفقَالَ َه نَّ إلى جيرَاناً وَ لَّهُمْ جَوَارِ ب تعنَيّنَ وَ يَضرِبْنَ بالْعُود فَرْبَمَا دَخَلْتٌ الْمَخْرَجَ 


أطِيلٌ الْجلُوسَ انتماعاً مِنّى لَهَنٌ قَقَالَ لَه ع فل قال الما مو ين آنيه برل 
الحديث السادس و الثلاثون: مرسل. 


قوله رحمه الله: روى عن أبى عبد الله عليه السلام قال الشيخ البهائى رحمه الله: هذا الحديث رواه فى الكافى فى باب الغناء بطريق 
موثق هكذا: على بن إبراهيم عن هارون بن مسلم عن مسعده بن زياد قال: 


كنت عند أبى عبد الله عليه السلام فقال له رجل: با أبك و امن ١‏ ننى أدخل كنيفا ولى جيران و عندهم جوار يتغنين- إلى 


آخره. 


وقال:فى الخيل الدديو» هذا الشر هو السهدافنى اسعات الفسل للنويه عن الفسق):ز 


استحبه جماعه للتوبه عن الكفر أيضاء فقد روى أمر النبى صلى الله عليه و آله قيس بن عاصم و ثمامه بن أثال بعد إسلامهما 
بالغسلء» لكن لا يخفى أن احتمال كونه غسل الجنابه قائم. 

واعلم أن أكثر علمائنا أطلق غسل التوبه» و لم يقيدها بالتوبه عن الكبائر» و فى كلام المفيد- رحمه الله- التقييد بذلك, و 
اعترض المحقق الشيخ على بأن الخبر يدفعه» و لعل نظره إلى أن استماع الغناء ليس من الكبائر. 


و يخطر بالبال أنه يمكن أن يقال: إن فى الخبر دلاله على أن ذلكك الرجل 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 67١‏ 


00 ر ‏ كر بم بم 5 3 همل مه 2 لانت لأر ب 
نْتَ أ ما سَمِعْتَ الله تقول- إِنْ السَّمْعَ وَ البَصَرَ وَ الفؤاد كل أولئك كان عَنْهُ 


مَسْؤْلا فَقَال الرّجُل كأنى لم أسْمغ بِهَذِهِ الْآيْهِ مِنْ كتاب الله عَزَّ وَ جل مِنْ عَرَبِنٌّ وَ لا عَجَمِيٌ لا جَرَمَ أنى قَذْ تَرَكنهَا 


3 


إِنَّمَا هُوَ سَمَاعٌ أَسْمَعْهُ بأذنى فَقَالَ الصَّادِق ع تَالله 


- 
ع 


كان مصرا كما هو الظاهر من قوله" فربما أطلت". فإن رب تأتى فى الأغلب للتكثير» كما صرح به فى مغنى اللبيب» بل ذكر 
الشيخ الرضى رضى الله عنه أن التكثير صار لها كالمعنى الحقيقى و التقليل كالمعنى المجازى المحتاج إلى القرينه. 


وقد ذكر الشهيد- رحمه الله- فى قواعده أن الإصرار يحصل بالإكثار من جنس الصغائر بلا توبه» و لا ريب أن الإصرار على 
الصغير كبيرة. 


و أيضا فالمنقول عن المفيد و ابن البراج و ابن إدريس و أبى الصلاح أن الذنوب كلها كبائر» و إنما يطلق الكبر و الصغر على 
الذنب بالإضافه إلى ما تحته و ما فوقه. 


و أيضا فكون الغناء من الصغائر محل تأمل» فقد روى أنه مما وعد الله عليه 


النار. 
قوله عليه السلام: تالله أنت قال الوالد العلامه نور الله ضريحه: فى الكافى" لله أنت"» و فى بعض 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 67 


َ أنَى أَسمَغْفِرٌ الل تعالى فَقَالَ لَه الصَادِقع 5 م فََْيلُ و صَلٌ ما بدا لكك فَلََد كنت مُقيماعَلَى أمرٍ عَظِيمٍ ما كانَ سوأ حالك لو 
مِثَّ عَلَى ذَلِك استغْفر الله وَ أله التوبَه مِنْ كل مَا يَكرَهُ نه لا يَكرَة ة إَِا لييح وَ الع ب عه هله من لكل أَهنا. 


نم ذَكرَ غْسْلَ الِاسشدِث كَاءِوَ قد مَضَى ذِكرُهُ فى حَدِيث عُثْمَانَ بن عيتدى عَنْ سَمَاعَه ثُمْ كر بَعْدَهُ غُسْلَ صَنَاءِ الاش يَخَارَهِ وَعْسْلَ 
صَلاءِ الحوَائِج فيِدّل عَلى ذلك 


[الحديث 17 ؟] 


نا م اه مهن ى 


نسخ الفقيه" بت" بدل" أنت" فعلى الأصل مناشده له بتركك هذا الكلام أو الفعل. 


و يمكن أن يكون" أنت" ابتداء الكلام» و على نسخه الكافى إرفاق» كما فى قولهم' لله أبوكك". أى تريد أن تكون لله و موافقا 
لرضاه و تتكلم بهذا الكلام. 


و فى كل من النسخ احتمالات أخر. 

أقول: اعلم أن تاء القسم تورد فى مقام التعجب, و الظاهر أن خبر الضمير هنا محذوفء أى: تالله أنت هكذاء على سبيل التعجب. 
قوله عليه السلام: وصل ما بدا لكك لم يذكر الأصحاب الصلاه مع اشتمال الخبر عليه. 

الحديث السابع و الثلاثون: مجهول. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: © 


فِدَاك إِنّى الحْترَعتٌ دُعَاءَ فَقَالَ دَعْنى مِن اْترَاعِكك إِذَا َل 


بك أمْرٌ فَافْرَعْ إلى رَسُو لَه ص وَ صَلَ رَكعَتَئن تْدِبهِمَا إِلَى رَ لوي 0 متسل وَ نص 1 
0 0 ُو عَمِدٍ الله ع أنَا الصَّامِنٌ عَلَى الله أن لَا ترح مِنْ مكانك ع عتى نكي نا ا 


[الحديث 18] 


٠ 


الارروا ون تمتو ف متتر تق سفن بن يَخهى عَنْ أخت 1 بن مُححمَدٍ عَنْ عَلِيٌ بن ذُوَئْل عَنْ مَُابَلٍ : بن مُقَاتلٍ قَالَ 
قلت لِرّضّاع جُعِلْتُ فَدَاك عمق دعا لِقَضداءٍ الاج قَالَ كَمَالَ إِذًا كائث لكك حَاجَةٌ إِلَى الله تَعَالَى ترق فاغكيل وال 
قلف مارك د كر العدية 


قوله عليه السلام: دعنى من اختراعكك كأنه ضمن معنى الإ-عراضء بأن يكون" من" بمعنى " عن" و ظاهره المنع من إنشاء 
الدعاء و كأنه على الكراهه؛ لا سيما عند إمكان سماع الدعاء عن الإمام. 


أو هو تحريص على التعلم؛ و إلا فقد ورد فى الأخبار الكثيره جواز إنشاء الدعاء؛ بل ورد: خير الدعاء ما جرى على لسانكك. و إن 
احتمل أن يكوخ المراة هن الأدعيه المتقول 
الحديث الثامن و الثلاثون: ضعيف. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ع6 


[الحديث 19] 


- 


ا خبرنى الي بده الل تَعاَى عَنْ أخمد بن محمد عَنْ أبيه عن الْححسَينٍ بن الْحسَنٍ بْن أبَانٍ عَنٍ مين بن 0 
عَنْ مُكاويَة بن وَهْب عَنْ زُرَارَه عَنْ أبى عد اللّع فى الَْمرٍ تكله الطالك مرق وق كال يق ذى فى رقع على سترة يف كي عله 
كي لغ بع ادس إن كذ الى فى ونم رماو اعطق 


8 َال أئدة الله تعالى و خهل يله الضف هن سغان ننه 

]©٠ [الحديث‎ 

31 00 ار ل 0 من بْنِ محمد بْنِ الْمََْدقٍ القِطعِيٌ اهراز قال ع دَّتنَا الس يِنُ ب 
5 و م 0 1 َ 1 


2 


0 شَعْبَانَ وَ الوا ليله الضف يثه للك تَخْفِيتٌ ين رَبك 


الحديث التاسع و الثلاثون: صحيح. 

الحوييك الأرسوة: سف 

قوله رحمه الله: و غسل قاضى صلاه الكسوف قول الشيخ مطلقء و الروايه مقيده بالليل و انكساف القمر. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 670 

]6١ [الحديث‎ 


"قا أَخبرَنى به الَو أَيَدَهُ اله َعالَى عَنْ أخك 1 بن مُححمَدٍ عَنْ أبيه عن الْححد ين بن الْحَسَن بْن أَبَانِ عَن الْحسَِيِن بْن ميد عَنْ 
حمادٍ عَنْ ريز عَمَنْ بره عَنْ أبى عد للع قَلَ ذا الكسف الْمَمرْ اسقط الرَجلُ وَ َم يِصلَ ليل مِنْ غَدِوَليفْضٍِ الصَله 
وَإِنْ لم يَستتقِظ وَ لَمْ يَعْلّْ بالكسَافٍ الْقَمَرِ َلْئِسَ عَلَيهِإَِا القَضَاءُ بغَِرِ غشل. 


- 


وَقَالَ المح أَبِدَهُ ه الله الى وَ عُسْلُ الْمَْلُودِ عِنْدَ ولَادَيِهِ سه وَ قَد تَقَدّمَ ذ كر هُ فى حَدِيثْ عُثْمَانَ بْنِ عِيسَى عَنْ سَمَاعَهَ 


الحديث الحادى و الأريعوق: مرسل. 


قوله عليه السلام: إذا انكسف القمر ليس فى هذا الخبر تصريح باحتراق القرصء لكن تقدم فى حديث محمد ابن مسلمء فيجمع 
بينهما بالحمل عليه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 672 
ء بَابُ كم الَْنَابَهِوَ صِفَهِ الطهَارَهِ منهَا 
اشاره 


َلَ الوح بده اللُّ تعالى وَالََْابهُ تون بين أحدهُمَا َال الما اذاي + فى النّؤمِ و يمه وَعَلَى كل حال و الْآحَوْ بالجماع 

فى افج سَوَاء أَنَْلَ امح ايع أَوْلم يِل دان دكتران يَشترك فيهما لجل و المزأة أن الْمزأة ذا مث نَثْ سَوَاء كاَثْ فى للم 
أو لَه وجب علا لغشل وَ ك ذلك إِذَا دحَلَ بها لجل عؤاة 03:1 أ لم يترك وَحِت عَلبهنًا الفمل و آنا أبن ما فى ذَّلْكك إن 
مَاء اله تَعَالّى وَ الَّذِى يَدُلٌَ عَلَى ذلك 


باب حكم الجنابه و صفه الطهاره قوله رحمه الله: إنزال الماء الدافق لا خلاف بين المسلمين ظاهرا فى أن إنزال المنى سبب 
للجنابه الموجبه للغسل 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: © 
[الحديث ]١‏ 


امام الخ أي 0 ل ا ا ع ل 
العأ قَاَ ذا َل ققد وَجتِ 00 


بالإجماع أيضاء سواء كان فى النوم أو اليقظه. و سواء كان للرجل أو المرأه إلا أنه اشترط بعض الجمهور مقارنه الشهوه و 
الدفق. 


وفى القاموس: دفقه يدفقه و يدفقه صبهء و هو ماء دافق أى: مدفوقء لأن دفق متعد عند الجمهور. 
الحديث الأول: صحيح. 


و اختلف الأصحاب فى وجوب الغسل بوطئ دبر المرأه. فالأكثرون و منهم السيد و ابن 


الجنيد وو ابن حمزه و ابن إدريس و المحقق و العلامه فى جمله من كتبه على الوجوب. و الشيخ فى الاستبصار و النهايه» و كذا 
الصدوق و سلار 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 578 
وَالمَهْرُ وَ الرَّجمَ. 


[الحديث ؟١]‏ 


ب ينيم 


' بهذا ْنَا عن معد بن يَْقُوبَ عن عد ِْ أط حابن عن أخمة بن مد بْنِ جبتدى عَنْ معد بن إشد ماعيل قا 
الرّضًاع عَن الرَّجَلٍ يجَامِع الْموأَة كيبا مِنَ الْفَوج وا قلا يُْلَانٍ متَى بَحِبُ الْعْسْلٌ فَقَالَ إذَا 


قَالَ سَألْتٌ 


على عدم الوجوب. و أما دبر الرجل ففيه أيضا خلافء و السيد قائل هنا أيضا بالوجوبء و تردد الشيخ فى المبسوط؛ و ذهب 
المحقق هنا إلى عدم الوجوب. 


السيد على الجميع إجماع الأصحابء و استدل على الجميع بهذا الخبر و بكثير من الأخبار الآنيه. 


ولا يخفى ما فى الجميع من المناقشه» إذ يمكن حمل الإدخال هنا على المتعارف, و أيضا على تقدير عمومه مخصص بأخبار 
التقاء الختانين. 


قوله عليه السلام: و المهر أى: تمامه» أق مشق وسحوت التمام على الخلافء و فيه إشعار باختصاص الحكم بوطئ المرأه. 
و" الرجم" فيه إيماء بتخصيص الحكم بالإنسان. 

الحديث الثانى: صحيبح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 69 

الْتَمَى الْحتَانَانِ فَمَدْ وَحَبِ الْعُسْل قُلْتٌ الْتِمَاءُ الْختَاين هُوَ عَيْبوبَهُ الْحَشَّفَهِ قَالَ نَعَمْ. 

[الحديث "1] 


”3 بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمدٍ عَنِ الْحَسَنٍ بْن عَلِىٌ بن بَفْطِين عَنْ أخبه الْحْسَيْن عَنْ عَلِىّ بن يَقْطِينِ قَالَ سََلْتُ أبا الْحَمَنِع 
عن اوغال يديك القيارية لكر نا متدى زليه أ لبها اتفهل كال ذا وفع اليكان على اليتان تقذ وغرك ب الْعَسْلٌ البكر وَ غَيرْ 


البكر. 


[الحديث ؟] 


ساي © دإسن ه 


ل م 


قوله: هو غيبوبه الحشفه من قبيل حمل السبب على المسببء و المراد أنه يحصل بها. 
الحديث الثالث: صحيح. 

قوله: لا يفضى إليها يحمل الإفضاء على الإفضاء التام» أى: لا يولجه بأجمعه أو لا ينزل. 
قولد اكز وهير الكرفهدا وخيرة تعدو فته أى ةسراف 

الحديث الرابع: حسن. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 58٠‏ 

[الحديث 4] 


وا اتيت لت امد رمسو الوا لصي لحر زكر لوصوو عار 
َنْ نمي بن عد الل عن زاَة تن أبى يفرع قَالَ ججمع حمر بن الْحَطَابٍ أطححات الب ص فَفالَ ما َفُولُوَ فى الول بأتى 
أهلهة تبلطو و تافارل فقاتت الانضات اناه وى الماء واقا ل ل 0 


ع ما تقول يا أبَا الْحَسَن فَقَالَ عَلِقٌّ ع أ تُوجبونَ 


قوله: فيخالطها أى: يجامعها. 
قوله: الماء من الحاء إما غير رووه أو رأى رأؤه :و على الأول يكون المعتى أله يجب فيه القيل لآ أنه متحضر فيه [الأخبان الأخر. 


قوله: إذا التقى الختانان فسر الأصحاب التقاء هما بمحاذاتهماء لأن الملاقاه حقيقه غير متصوره؛ فإن مدخل الذكر أسفل الفرج» و 
هو مخرج الولد و الحيضء و موضع الختان أعلاه» و بينهما ثقبه البول. و حصول الجنابه بالتقاء الختانين إجماعى. 


و الظاهر أنه لا خلاف أيضا فى وجوب الغسل عند مواراه الحشفه مطلقاء سواء 


حصل التقاء الختانين أو لاء و إن كان إثباته فى الصوره الأخيره بالنظر إلى 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 68١‏ 


عَلَيه الْحدِدَّ وَ الرّجْمَ وَ لَا ُوجبونَ عَلَيِهِ صَاعاً مِنْ مَاءٍ إذَا الْتَقَى الْحِتَانَانِ فَقَد وَجَبَ عَلَيهِ الْعُهلُ فَمَالَ عُمَرُ الْقَوْلَ مَا قَالَ الْمَهَاجِرُونَ وَ 
دَعُوا ما قَالَتِ الْأَنْصَارُ 


الروايات لا يخلو من إشكال. 


قوله عليه السلام: و لا توجبون عليه صاعا قال الشيخ البهائى قدس سره: الضمير فى لفظه" عليه" فى المواضع الأربعه يعود إلى 
الرجلء و احتمال عوده إلى التقاء الختانين المدلول عليه بالفعل غير بعيد» فإن مجى ء حرف الاستعلاء للتعليل شائع فى اللغه؛ و 
وقع فى القرآن المجيد فى قوله تعالى " و لتُكيرُوا الله عَللِا ل مَداكُمْ " أى: لأجل هدايته إياكم فالمراد أنكم توجبون يسبب التقاء 
الختانين أمرا شاقا على المكلف و لا توجبون أمرا سهلا. هذا. 


ثم إن كلاءمه عليه السلام يعطى وجوب غسل الجنابه لنفسه. لدلالته بإطلاقه على وجوبه على الجنب من الزنا إذا أراد الحاكم 
رجمه. سواء كان مشغول الذمه بعباده مشروطه بالغسل أو لا و يمكن أن يستنبط منه وجوب الجمع بين الرجم و الجلد فى 
المحصنء و الخلاف فيه مشهور, و حينئذ لا نحتاج إلى حمل الواو على المعنى المجازى, أعنى: معنى" أو". 


وقد يتبادر إلى بعض الأوهام أن الاستدلال على وجوب الغسل بوجوب الرجم و الجلد قياس و نحن لا نقول به. 
والجواب: أنه.من قباس الأولويه» كما ذكرته فى زبده :الأصضول. وقد 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 687 


يتراءى هاهنا جواب آخرء و هو أن يكون استدلاله عليه السلام إلزاميا للحاضرين القائلين بالعمل بالقياس. فتدبر. 


ثم لا يخفى أنه يمكن أن يستنبط 


أيضا من هذا الحديث أنه لا بد من الصاع فى غسل الجنابه و عدم أجزاء ما دونه» و يؤيد ذلك ما يأتى. وهو استدلال جيد إن 
لم ينعقد الإجماع على الاكتفاء بما دون الصاع. انتهى. 


و أقول: الجواب الأول عن القياس لعل فيه ضعفاء لأن مع معلوميه العله لا يعتبر شى ء من الأقيسه؛ و مع العلم بها ليس من القياس 


37 ولك ةبه ا 
واإقما الس مو كسان الكزلوه ما بكرن صبب العرت: والالعله كثر له الى" 15] تثن (لك أن" و قو سقف الكدافي 
موضعه. فالأحسن الجواب الثانى: و أنه إلزامى على المخالفين. 


أو يقال: إن القياس إنما لا يجوز مع عدم العلم بالعله» و الإمام لما كان عالما بالعله الواقعيه يجوز له ذلكك. 


و أما وجوب الصاع فمع قطع النظر عن الإجماع على عدمه الأخبار المعارضه له كثيره» فيمكن أن يؤول بأن المراد لا توجبون 
عليه غسلا أكثر مراتبه أن يكون بصاع من ماءء و هذا أمر سهل. فلا تغفل عن هذه الدقيقه. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل فيه دلاله على وجوب الغسل بالإدخال فى دبر المرأه و الغلام. 


و يمكن أن يقال: قوله عليه السلام" أ توجبون" كان بحثا إلزاميا لا تحقيقاء فلهذا عقبه بقوله" إذا التقى" إلى آخره. فلا دلاله. 


أفهمه. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 687 
[الحديث 2] 


9 بِهَذًا الِْسِْئَادِ تن الْحْسَيِن بْن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَةَ عَنْ أبَانِ بْن عُثْمَانَ عَنْ عَنْبْسَةَ بن مُصْعَب عَنْ أبى عَْدٍ اللوع قَالَ كان عَلِيٌ ع لَا 
يَرَى فى شَئ ءِ الغشل إلا فى الْمَاءِ الأكبر. 


هَذَا الْحَبَرْ يَدُلَ عَلَى ووب الْعْسْل مِنّ الْمَاءِ الأكبر سَوَاءٌ أَنْلَ بِشَهْوَهِ أو بغَيِر شَهْوَهِ فى النَْم 


كان ذَإتكك أو فِى الْيَِطَهِ وَعَلَى كل حال وَ قَوْلهُ لَ يكن يَرى الْعْشِلَ إِنَا فى الْمَاء الأكبر فَمَعْنَاهُ ذا لَمْ يكن قد الْتَقَى الْحتَانَانِ 
فَلئِسَ فِى شَئ ء بَعْدَ ذلِكك غشل إلا فى الْمَاءِ الأكبر بِدَلالهِ مَا تَقدّمَْ مِنَ الأَخْبَار 


[الحديث 7] 


3 خبرنى الح أده ال عَلَى عَنْ أبى الْقَايِم جَغْمَرِ بن مُحَمَدٍ عَنْ 


و لعل قوله عليه السلام" لا يرى فى شى ء" أى: مما يخرج من الرجل. 


قوله رحمه الله سواء أنزل بشدهره قال القافسل الشندرئ رمه الله فيه تأملء لأن المعنى تفن الغسل عباعدا الأكبرء و أما إثباته 
لجميع أفراده فلاء و لعل العموم يستفاد من العرف. 


قوله رحمه الله: فمعناه إذا لم يكن قال الفاضل التسترى رحمه الله: و يحتاج مع ذلكك أيضا إلى حمل الغسل على غسل الجنابه» و 
إلا فموجب غيره غير منحصر فيما ذكر. 


و لاخلا فيه بين الأصحات. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 685 


محل بن قوب عَنْ محمد بن يختى عَنْ أخمة بن مد بن جبتى عَنْ على بن الحكم عن السين بن أبى العلا َال سألث أب 
عَدِدِ الله ع ء عوواركل عق تفارك 201 و هو َى أنه د اختلم و ذا انط َم ب فى توه الما ولا فى جحت ده 
َالَ تدس عليه لعل و كَالَ كان عَليق ع بَقُولٌإنّما اقل مِنَ الْماءِ الأكبر ذا رَلَى فى متايه و لم ير الماة لبر كس عَلَهِ خُشلٌ. 


[الحديث 8] 
8 كما مَا روَاهُ عَلِكُ بن جَغْفَر عَنْ أَخيه مُوسى بن حمْمَرع َال أله تحن الرّجُل بِلْعَبُ م الوا فقلها قيقد فد 2 اج مِنْهُ الْمَنِنّ قَمَا عَلَيه 
قَالَ إذَا جَاءتٍ الغَّهْوَه وَ دقع وَ تر بحرُوجِه عليه الْمعْلٌ وَ إِنْ كان إِنّمَا هُوَ سَئ : لَم بَجذ لَه قثَْ وَ لا شَهْوَه قلا بَأسَ. 


ىج مَل - 


َوْلٌ ع وَ إِنْ كان إِنّمَا هُوَ شَئ : لَمْ يَجِذ لَه قثْرَهَ وَ لا سَهْوَ قََا بَأسَ 


2 6 


مَعناهإِذا ل يكن الت ارج الما الأكبر أن مَِ الْممَِعَدِ فى الْعَاهِ وَ الطبائع أن يحرج الْمَنِيُ مِنَ الْإَْانٍ وَ لا جد مله طَعْ 0 
2 َنم اد َه ذا تبه على انان فاطق أَنُّ مي و إن لَْ يكن فى الْحقِيقه ما َعْتَرهُ بوجُودٍ الشَّهْوَهِ مِنْ نَفْسِهِ فَِذَا وَجَدَ 


وَجبَ عَلَه ْمل وَ إِذا لَمْ بَجذ عَلِم أنَّ الْخَارج مِنْهُ ليس بِمَنيٌ 


الحديث الثامن: صحيح. 

ولا يخفى تعارض مفهوم الجزئين فى هذه الروايه. فتدبر. 

قوله عليه السلام: و دفع و فتر بخروجه قال الشيخ البهائى رحمه الله: الضمير المستتر يعود إلى الرجل المذكور 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 588 

[الحديث 4] 


فى السقال> :و الناوز إلى الشيوف لأف الجزاه يها الى العيين. 


أقول: يمكن إرجاع الضمير إلى المنى المذكور فى كلام السائل» لكن يشكل فى القسم الثانى إلا أن يكون المراد بالمنى أعم 


ثم اعلم أنه إذا تيقن أن الخارج منى فيجب عليه الغسل» سواء كان مع الصفات الذى ذكرها الأصحاب من مقارنه الشهوه و غيرها 
أم لاء و هذا مما أجمع عليه أصحابنا. 


و أما إذا اشتبه الخارج و لم يعلم أنه منى أو لاك فقد ذكر جمع من الأصحاب. كالمحقق فى المعتبر و العلامه فى المنتهىء أنه 
كرف حال الضبحه باللدهاو الدقق و فعرر الحسته و فى الدرض باللذه وافترر البدةه ولأ عبره فيه بالدفق» لأنقوه المريضي 


ربما عجزت عن دفقه. 


إذا كاةجانا: 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 582 
عَبِدِ الله : بن سنَانِ قَالَ سَأَلْتٌ أب عَهِدِ الل ع ء َنٍ الْمَأِ تََى أَنَّ الوَجلَ تجاُِها فى الْمَنَام فى كَرْجهَا حَنّى ُِلَ قال 5 ل 


]٠١ [الحديث‎ 


نما عن أن فيا قل لك أنا غود لو عن لدأ وى فى هاما وى لجل علا عل قل تمع و ا معذثرة 


مدن عل 


قوله عليه السلام: حتى تنزل أى: واقعا لا أنها ترى فى المنام ذلك و الحاصل أنه غايه للرؤيه لا للجماع. 
"> أديم " بضم الهمزه و فتح الدال. 


قوله عليه السلام: و لا تحدثوهن قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فيه أنه لا يجب تعليم الجاهل و تنبيه الغافل» و ليس ببعيد 
إذا لم يعلم تحقق سببه. إذ لعله لا يحتلم أبدا. نعم إذا علم حاله فالظاهر حرمه كتمان ما يعلمه إلا لضروره. 


وقال الشيخ البهائى رحمه الله: لعل مراده عليه السلام أنكم لا تذكروا لهن ذلكك, لثلا يجعلن ذلكك وسيله للخروج إلى 
الحمامات متى شئن من غير أن يكن صادقات فى ذلكك. 


أو أنهن ربما جومعن خفيه عن أقاربهنء فإذا رآهن أقاربهن يغتسلن و ليس 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ صس: /5817 
[الحديث ]١١‏ 


١‏ محمد بن الْحَمَن الصّفَارٌ عَنْ مُحَمَدٍ بْن عَدِدِ الْحَمِيدٍ قَالَ حَدَّئَِى مُحَمَدُ بن الْقُطَ يل عَنْ أبى الْحَسَن ع َالَ قلت تَلرَمنِى الْمَوأه 


أو الْجَارِيهُ مِنْ حَلْفِ وَ أَنَا مَك عَلَى جَرْى تنح كك ك عَلَى طَهْرى تت يوا الذؤوة ول الهاه أ عليه غدل أذ لاما 
جَاءتٍ الشّهوَهُ وَأنْرلّتِ الْمَاءَ وجب عَلَيِهَا اُشْل. 


[الحديث ؟١1١]‏ 


لاك واي َه مُحَمْدُ بن عَلِيٌ بن مخجوب عَنْ أخمد بْنِ مُحَمَدٍ عَنِ الخسير ئِنِ عَنْ فََالَة عَنْ حَمّادٍ بْن عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بن 


قَالَ قا قلت لِأبى عَبِدِ الل ع الوَجَلٌ يَضَعْ د كرَهُ علَى كج الْمَزأِ بنبى أعلَيهَا عل قََالَ إن 


لهن بعل جعلن الاحتلام عله لذلكك. و هذا هو الأظهر. و سيجىء فى الحديث المتأخر عن هذا الحديث بأحد عشر حديثا ما 
يؤيد هذا المعنى. 


و قال فى موضع آخر: يمكن أن يكون مراده عليه السلام أنكم لا تخبروهن بذلكك. لثلا يخطر ذلكك ببالهن عند النوم و يتفكرن 
فيه فيحتلمن, إذ الأخلب أن ما يخطر ببال الإنسان حين النوم و يتفكر فيه فإنه يراه فى المنام. و فيه دلاله على أنه لا يجب على 
العالم بأمثال هذه المسائل تعليمها للجاهل بهاء بل يكره له ذلكك إذا ظن ترتب المفسده عليها. 


لديف الدادى عد حجهول: 

و كان أبا الحسن هو موسى بن جعفر عليهما السلام. 
الحديث الثانى عشر: صحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 588 
أضاتها مق العاداقيع 2 فلتخييلة 3 لي عَليَِا شَئ ‏ نا أذ نْ يَدَخِلَهُ قلت فَإنْ 
[الحديث 17] 


*/ و رَوَى هذا الْحَدِيتَ الْحَمَنُ بْنّ مَخْيُوب فى كتاب الْمَيْبَ بح بلفْظٍ آخَرَ عَنْ عُمَرَ بن يِيدَ قَالَ اعْتَس لت يَوْمَ الْجَمُعه بالعدية 3 
1 بت 


لست ييابى وَ تَطبِدتٌ قَمَرَتْ بى وَوِدَيِفَهُ فَفَحَدْتٌ لَها فَأَمْدَة 
ذَلْك فَفَالَ لهس عَلَيِك وَصُوءٌ وَ لا عَلَيهَا عَشْلٌ. 


او أَضّث مى ُدَخَلَى مِن َلك ميق قسانت أبَا عمد اللّوع عَنْ 


والمزاد بقوله” و 


روى هذا الحديث" أى: مثله فى الحكم. 


و طرح الأصحاب هذا الخبر و أمثاله لمخالفتها لإجماع المسلمين. و احتمل العلامه فى المنتهى أن يكون المنى مجازا عن المذى 
للمصاحبه. 


و قال بعض المحققين: لو لم يكن دعوى الإجماع على وجوب الغسل على المرأه بمجرد الإنزال. سواء كان فى النوم أو اليقظه- 
لأمكن حمل الأحاديث الداله على الغسل عليها بالننزال على الاستحباب» جمعا نين الأخبار: لكن الأولى حينقك العمل غلى 
الإجماع و الأخذ بالاحتياط. 


قوله رحمه الله: فيحتمل أن يكون مع تطرق احتمال الغلط فى الأخبار المعتبره و تجويز مثله لا يبقى الوثوق 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 589 


قَرَوَاهُ عَلَى مرا ظَنَّ وَ يَْتَسَل أنْ يَكونّ إِنََّا أ ابَهُ ع عَلَى سب مرا طَهَرَ لَهُ فى الْكَالٍ مِنْهُ وَ عَلِمَ أنّهُ اغْتَقَدَ أَنوَا منت وَ لَمْ يَكنْ 
كذَلِك فَأَجَابَهُ ع عَلَى مَا بَقْتَضِيه الْحكمُ لا عَلَى اعْتَقَادِ 


[الحديث 18] 


5 فاما مَا رَوَاه محمد بن عَلٌِ بن مَحْبُوبٍ عَن احْمّد بن محمد عَن الحَسَرٍ 


التام عليها. 


قوله رحمه الله: و يحتمل أن يكون إنما إجابه قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله لا يستقيم هذا فى الروايه الأولى؛ لأنه إنما سأله 
عن مطلق المرأه لا عن امرأه معينه. انتهى. 


و لعل الشيخ حمله على أنه عليه السلام علم أنه سأل عن واقعه خاصه. فأجابه بما علم منها. 


قوله رحمه الله: و لو لم يكن كذلك قال الشيخ البهائى رحمه الله: و يؤيد ذلكك أيضا أن اطلاع الرجل على أمناء 


المرأه و خصوصا بمجرد التفخيذ أمر نادر» و قل أن يحصل الإحساس به؛ نعم ربما يحصل مع الإيلاج. 
الحديث الرابع عشر: صحيح. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 58٠‏ 


بن مخهوب عَنٍ الَْء بن وين عَنْ محمد بن مرجم قال قت لتأبى جففرع كيف مل عَلَى المزأو ذا رأث فى الوم أن لجل 

ُجَامِعُوا فى فَرْجِها الْعُشْلَ وَ لَمْ ؛ َجعِلْ عَلَيكَا العمل إِذَا حَامَعهَا دُونَّ المج فى الْقَطَه مث قَالَ نا رَآْثْ فى مَنَابِهَا أن لجل 

يو َدْخَلَهُ فى 
وج يلها الفهل انث أو لم كفن 


َالْوجْهُ فى هَذًا الْحَبرِ أنِضاً ما ذَّكوَْاةُ فى الْحَمرِ الَْوَلِ م سَوَاءَ لك 


قوله عليه السلام: و الآخر إنما جامعها قيل: لفظ الجماع يدل على أن دون الفرج هى الدبر. 


قوله رحمه الله: فالوجه فى هذا الخبر قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا أرى أن ما ذكره هناك متمش فى جميع ما اشتملت عليه 
هذه الروايه» نعم لا يبعد تمشى ما على طريقه من مخالفه الجواب. 


و يقال: إن الإمام عليه السلام لم يذكر أن هذا الحكم صواب فى الواقع» بل إنما رفع استبعاده بما أجاب به عليه السلام» لأن 
السائل إنما استبعد الحكم بعد ما اعتقد صحته لقياسه باليقظه. فأجاب عليه السلام أنه لا مشاركه ب بين النائم و المستيقظ هنا و بين 
وجه الفرق» و إن أمكنه عليه السلام حينئذ أن يجيب عنه بفساد الحكم المذكور. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبا ج ١‏ 


ص: ام 
[الحديث ]١10‏ 


لين لعي اورت تالس تامسو طاو و ل عد اغوي الدع يعو ذا أت العرأة و الم ين 
َه جَامَعَهَا اَل ألم تجايغها فى تَؤم كان لِك أذ فى يَقَطَهِ من ليها الْعُعلَ 


و لعله عليه السلام إنما قرره فى هذا الكلام على ذلكك علما منه بأنه لا يظهر السامع خلاف حق لما علم منه من تنبيهه عليه السلام 
إياه على ذلكك عند الحاجه. 


و يحتمل التقرير وجها آخر. 


ال ا ل ل ل رار ا ان 0 
ل د 'فأراد التأويل بحمل أمنت على أمذت. و هو أحد التأويلين المتقدمين, و لا يتمشى فيه 


و لكك أن تقول: إن الإمام عليه السلام حيث أجابه لم يلتزم فى جوابه عدم وجوب الغسل إذا جامعها دون الفرج و تمنى هىء بل 
ذلك فى كلام الراوى» فلا يحتاج إلى التأويل المهم, إلا أن يقال: إنه ظن تقرير الإمام عليه السلام على ذلكك, و فيه شى ء. 


الحديث الخامس عشر: موثق. 


وفى أكثر النسخ: عن أحمد بن الحسين بن عبد الكريم» و فى بعضها ابن عبد الملك,. و هو أصوب كما ذكره الشيخ فى 
الفهرست,ء و ذكر أنه هو الذى بوب 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 587 
[الحديث ثم ١ا]‏ 


18 الصفازغة اخمةاغن ناذا غ1 تق ونان طلعة أله شال عيدا الا عَنْ رَجُل مَسّ فرح امْرَأَته 


ع مر هر 


أو جاريته يَعبَثٌ بها عمَّى أَيْرَلتْ عَلَيِهَا غْشْل أَمْ نا َال أ ليش قد نولك هن هَهْوَ قلت بلى قَالَ عَليهًا غشل: 


]١7 [الحديث‎ 


عم به ب 


١‏ و أَخْمَرَنِى المع غ بده اله تعاَى عَنْ أب اْقَاسِم جَغْفَرِ بن محمد عَنْ مُحمَدِ : ن يَعْقُوبَ عَن الْحْسَهِن بن مُححَمَدٍ عَنْ عَبدِ الل بن 
عَامِرِ عَنْ عَلِىٌّ بن تا حن الحتيي بن جمد عن مهد ني ال ىقل أل نامرع حي العر تق هئ اه 
تحر كك عَلَى طَهْرو قتي | اللَّهْوهُ تل الهاء عَلَهَا القضْلُ أو آ يَحِبُ نالفل كال كعات الشؤئة تاتولك الماء وت 


[الحديث 18] 


- 
أ و 5 ه 


كتاب المشيخه و وثقه. و روايته هنا عن ابن محبوب يؤيد ذلك. 
التعلبيكه الساكس حك فيو 
اذيك السام عقر« مجيول. 


كال الوالف رسيه اندو السدية بن سك يفك أن يكروة ادن عدران الأكعرىئو و تفيل أن كو ابة خامروى تمل 


اتحادهماء و ربما يفهم ذلك من النجاشى عند عبد الله بن عامر» و قد مر آنفا عن محمد بن الفضيل بسند آخر. 
الحديث الثامن عشر: صحيح. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 587 


ع عن الوَّجّلى يَلمس فَرْج جَاريِتِهِ ع تَّى يَنْرل الماءٌ مِنْ غَثِر أَنْ يُبَاشرَ يَعْبَتْ بها بِدَدِهِ عَنَّى تنْزل قال إذا أَنْرَلتْ مِنْ شَهُوَهٍ فَعَليهَا 


العقل. 


[الحديث 19] 


- سَأنْتٌ 


4 عَنّهُ عَنْ محمد بن إِس مَاعِيلَ بن بَزِيع قَالَ لت الوّضّاع عن الرَجلٍ جاو الّْمزأة فيما دُونَ الْمَج كَنْلُ المأ هَل عَلَيهَا عل 


امام دا ووه تين بن تدعيد عن ابن أبى عُمير عن مر بن أده قَالَ فلت لِأبى عو الو المزأة حتلم فى العام يق 


م 


الْماءَ الأَعظَم قَالَ لهس عَلَيِهَا الْعُشل. 

[الحديث ١؟]‏ 

"١‏ رَوَى هَذَا ايت سعد بن عبد اللَِّعَنْ جيل بن صَالِح وَ ححمَادِ بن عنْمَانَ عَنْ حمَرَ بن يَزِيد مِثلَ ذَلِكك. 

فَمَعْنَاهُ أنه ذا رَأتِ الْمَاءَ الأَعْظُمَ فى حال مََامًِا ذا لهت آ م تر شيا ناي كت كلها الفقل لالد يَدُلُ عَلَى ما قُلْنَاهُ 


[الحديث ؟؟] 


7" ما أَخْبرَنِى به الشَّيِحّ عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْمّرِ بْنِ مُحَمَدٍ عَنْ محمد بْن يَعْقَوب عَنْ عِدَّهِ مِنْ أما : 0 
أبى عُمَثِر عَنْ ححمادٍ عن الْحَلَيَ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عمد اللو ع عن الْمَأَِ تَرى فى الْمَنَام لم 7 ار 
لَمْ تنزِلَ فلس عَلَيِهَا الْغْسْل 


الحديث التاسع عشر: صحيح. 

الحديث العشرون: صحيح بسنديه. 

الحديث الثانى و العشرون: صحيح أيضا. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 68 


[الحديث ١7؟١]‏ 


"3٠‏ فَأنَا ما رَوَاهُالصّفَارُعَنْ إِبْرَاهِيمَ بن هَاشِم عَنْ وح بن شَعَيِبٍ عَمَنْ رَوَاه عَنْ ميد بن زُرَارَة قَالَ قلت لَه هل عَلَى الْمَأءِ عُشوِل 
اها إِذًا لم ينها وجل قَالَ ل وَ أَبكمْ يَْضى أَنْ يزى أَْ يض عَلَى ذَلِكك أَنْ هزى اتن أو أَخْتة أو أَمهُ أ روج أو أعوداً 
من قَرَايه كَائِمَه تَفْكسل هَبِقُولَ ما لكك فَتَقُولٌ اختلفتٌ و لبس لَهَا بغل 4 قَالَ ا ليس عَلَيِهِنَ ذَبِك وَ قَدْ وَضَعَ اللَهُ ذَلِك عَلَبْكَمْ قَالَ 


وءه م 


وَإِنْ كتُم جَْبا َاطْهَرُوا وَ لَم يَقْلَ ذلك لَهُنّ. 


2 و 
ع 
ا 


َهَذَا حَِرٌ مُوْسَلٌَ لا يعَارَضٌ بد ما قَدَمْناه مِنَ الْأحْمار وَ يَْتَمِلٌ أَنْ يكو الْوَجْهُ فيه ما ُلنَاهُ فى الْحَبر الوَلِ و يَِيدُ مَا ذَكَوَْاة يان 


- 
عه ابعر اع 


75 ما أَْبرَنِى به انح أَيدهُ اله تعالَى عَنْ أَحْمَد بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ سهد بن عَبِدٍ اللَِّوَ محمد بْن الْحَمَنِ الصَّفَارٍ عَنْ أَحْمَدَ 


ْن محمد بْنِ عِيسَدى عَنٍ الْحْسَدِيِنِ بْن سَعِيدٍ عَنْ محمد بْنِ إِسْمَاعِيل قال سَأَلْتٌ أبَا الحسَن ع عَنٍ المَوْأءِ تَرَى فى مَنَامِهَا قزل عَلَيِهَ 
غشْل َال نَعَمْ. 


]١0 [الحديث‎ 


0 أخْبَرَنِى النَّيِحٌ عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَرِ بْن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمّدِ بْن يَعْقَوبَ 


الحديث الثالث و العشرون: مرسل. 

الحديث الرابع و العشرون: صحيح. 

الحديث الخامس و العشرون: صحيح أيضا. 

وقد مر بعينه قبل ذلكك بورقه. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 500 


تعر يح ب حر و تسر قو ان محري ل زر الى او راان كاز يالك زر قير زترع قن العراو تو ان 
الرَجُلَ تاها فى الْمَنَام فى قَؤجها عَتّى تل قَالَ تفقيل. 


[الحديث 2 ؟] 


2" محمد بْنُ عَلِّ بن مَخبوب عَنْ أخمة بن مُححَمَدٍ عن ان أبى عُمَئِرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الْحََِيَ كَالَ سيل أبُو عد الل ع عن الوَجلٍ 
يُصِيبُ الْمَرْأَة فيمَا دُونَ الفَوْج أ عَلَتِهَا غشل إِنْ هُوَ أَنْرَلَ وَ لم تنزل هى قَالَ لَيِسّ عَلَيِهَا غشل وَ إِنْ لَم يُنْرِلَ هُوَ ليس عَلَيِهِ غشل 


قال الشيخ البهائى رحمه الله: لعل المراد بما دون الفرج ما عدا الدبر من التفخيذ و نحوه. و يمكن أن يحمل الفرج على ما يشمل 
المرأه فى دبرهاء وقذ ورد:يذلكك ووايه ضعيفهء و الحق وجوب الغسل كما عليه جمهور الأصحاب. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه أنه لا غسل على المرأه إذا أتى فى دبرها و لم تنزل هى» كذا لا غسل على الرجل مع عدم 
الإبنزال حينئذ. و دفعه لا يخلو عن إشكالء لما تقدم فى روايه على؛ و لأسن روايته: إذا أدخله فقد وجب عليه الحد و الرجم. 


يحتمل للتنزيل على الإدخال فى القبل؛ 


حملا للفظ على المتعارف 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 582 
[الحديث ]١7‏ 


أخركُ بْنّ محمد عَن الَْرقِيَ رَفَعَهُ عَنْ أبى عَدِد الع قَالَ إذًا أنَى الوَخِلُ الْمَأة فى دُبرهَا فلم يِل قلا غُسْلَ عَلبهمَا قن أنْرلَ 
قَعَلَيِهِ الْمْمْلٌ وَ لَا عْسْلَ عَلَيِهَا. 


]١8 [الحديث‎ 


عنْهُ عَنْ محمد بْنِ إِسْمَاعِيلَ قَالَ سَأَلْتٌ الرّضّاع عَنِ الرَّجِلٍ يُجامِعٌ الْمَْأة فيما دُونَ الج و ثِْلَ الْمَْأهُ هل عَلَيهَا عُشل قَارَ 


- 
6 


ع 


َالَ المح أيدَهُ الله تَعَالَى فَإدًا أَجنَب الْإنْسَانٌ بح هَدَيْن الشَِّين قََا يقرب الْمَسَاجِدَ نَ إلا عَابِرَ سَبيل وَ لا يَجْلِس فى شَى ء مِنْهَا إلا 
لِصَرُورَهِ فيدُلَ عَلَيه 


من شأن التناكح و أخبار الآحاد ليست بمثابه لا يجوز فيها نحو هذا الاحتمال. 
الحديث الثامن و العشرون: صحيح. 


قوله رحمه الله: فلا يقرب المسجد إلا عابر سبيل قال الشيخ البهائى- رحمه الله- فى الحبل المتين: عدم جواز اللبث للجنب فى 
السجد عو السسووى ون علخي الاسحايهاو لم يخالت فى 3ل وى سلار ققد يجوز على أكراهيه: راشي يض 
الأخبار التنبيه على الاستدلال على عدم جوازه بالآ-يه الكريمه؛ أعنى قوله "للم ييا لدو 5000 َ بُوا العلا ' ' الآيه؛ فالمراد 
بالصلاه حينئذ مواضعها أعنى: المساجدء من قبيل تسميه المحل 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 681 


باسم الحال» أو على حذف المضاف. 


والمع: - و الله يعلم- لا تقربوا المساجد فى حالتين إحداهما حاله السكر, فإن الأغلب أن الذى يأتى المسجد إنما يأتيه للصلاه 
و هى مشتمله على أذكار و أقوال يمنع السكر من الإتيان بها على وجهها. 


و الحاله الثانيه حاله الجنابه» و استثنى من الحاله ما إذا كنتم غايرفق سبيل أن: 


مارين فى ا لمسجد و مجتازين فيه. و تفسير الآيه على هذا الوجه منقول أيضا عن جماعه من 


خواص الصحابه و التابعين. 


وفيها وجه آخر نقله بعض المفسرين عن ابن ن عباس و سعيد بن جبير» و ربما رواه بعضهم عن أمير المؤمنين عليه السلام» و هو 
أن المراد- و الله أعلم- لا تصلوا فى حالين: حال السكر و حال الجنابه إلا إذا كنتم عابرى سبيل أى: مسافرين» فيجوز لكم حينئذ 
الصلاه بالتيمم الذى لا يرتفع به الحدث و إنما يباح به الدخول فى الصلاه. 


وحمل أصحابنا- رضى الله عنهم- على الوجه الأول؛ و ربما يرجح على الثانى بسلامته من شائبه التكرار, فإنه سبحانه بين حكم 
الجنب العادم للماء فى آخر الآيه» و أما الروايه [التى رووها] عن أمير المؤمنين فلم تثبت. 


ل ل ا ا 
ل لاك كا فى : 
الصلاه فى قوله تعالى" لا تَقْرَبُوا الصَّلاة '" على معناها الحقيقى» و فى قوله تعالى" وَ لا جّباً'" مواضعها- أعنى: 


المساجد- على طريقه الاستخدام. و لم نشتهر الاستخدام بهذا المعنى بين 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5088 
[الحديث ]١9‏ 


ما أَخْبرَى به الوح أي َه الى عَنْ أب الْقَاِم حفر بن محمد عن محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ علي بن اجيم عَنْ أبيه عَنٍ 
ابْن أبى عُمَثِر عَنْ ججمِيلٍ قَالَ سَأَنْتٌ أَا عَدِدِ اللو ع عَن انب يَجْلِسٌ فى الْمَسَاجدٍ قَالَ لَاوَ كنْ يم فيا كلها إَِا لْمَشِجدَ الَْرَام 


وَ مَسْجِدَ الرَّسُولٍ ص. 
[الحديث ]١١‏ 


"٠‏ الْحس ين بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ عَتِد الله بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَمِدِ اللوع عَن الْجنْبٍ وَ الْحائْض يَتَنَاَلَانِ مِنَ الّمْجدٍ الْمَتَاعَ 


يَكونٌ فيه 


المتأخرين فلا يضر. انتهى. 


و أقول: جوز سلار اللبث للجنب فى المسجد على كراهيه؛ و أطلق الحكم و لم يفرق بين المسجدين و غيرهماء و الصدوق أطلق 
بجواز الجواز و لم يستثن المسجدينء و نسب الشهيد هذا الإطلاق إلى أبيه و المفيد أيضاء و ذكر الصدوق أيضا أنه لا بأس أن 
ينام الجنب فى المسجد. 


الحديث التاسع والعشرون: حسن. 


ولايدل على إطلاق المفيد رحمه الله» و لعل مراده التخصيص. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 509 


5 
1ه 1 
6 

1 


[الحديث ١؟]‏ 


"١‏ مرا أخبَرَنى ب+ الشئخ ايده الله تّالى عَنْ أخمّدك بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيهِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى وَ أخمد بْن إِدْريس عَنْ مُحَمَّدٍ بن 


احمّد بن يخي عَنْ أَحْمّد بْنِ الحَسَرٍ بْنِ عَلِىٌ بْنِ فضالٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِيدٍ المَدَائئَِ عَنْ مَصَدقٍ بْن صَدقه 


قوله عليه السلام: و لكن لا يضعان قال الشيخ البهائى- رحمه الله- فى الحبل المتين: النهى عن الوضع محمول عند أكثر 
الأصحاب على التحريم؛ و عند سلار على الكراهه؛ و العمل على المشهور. و الظاهر أنه لا فرق فى الوضع بين كونه من خارج 
المسجد أو داخله. 


الحديث الحادع و الثلاثون: موق. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: الاستدلال على الكراهه بمثل هذه الروايه لا يخلو عن إشكال. و زاد فى التذكره أن فيه 


تعظيما لشعائر الله. و الكلام فيه قريب من الأول. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 52٠‏ 


وَلَا ينَافى هَذَا 
[الحديث 9] 


ب 


”لاما رَوَاةٌ محمد بْنْ عَلِىٌ بن مَحْبُوبٍ عَنْ محمد بْن الْحُسَمِيْنِ وَ عَلِىٌ بْن السَّنْدِى عَنْ ص فْوَانَ بن يَحْبَى عَنْ إش ححاق بْن عَمّارٍ عَنْ 
أبى إِبْرَاهِيمَ ع قَالَ سَأَلَْهُ تمن الْجَنْب وَ الطامث يَمَسَانٍ بِأَئِدِيهمَا الدَّرَاهِمَ البيض قَالَ لَا بَأس. 


أنه نا بَمَيعٌ أنْ يَكونَ نما أج ار ذَإنكك لَه إذَا ل يِكنْ عَلَدوَا اشم اللّهِ تعالَى وَ إِنْ كائث دَرَاهِم ييضاً وَالأوَلُ تهَى إِذَا كَانَ عَلَيهَا 


شَئْ م مِنْ ذلك 


قوله عليه السلام: لا يمس الجنب درهما المشهور الحرمه. و ألحق الشيخان باسم الله تعالى أسماء الأنبياء و الأئمه عليهم السلام 


للتعظيم. 


و أقول: على القول بالتحريم هل يحرم مس ما ينقش على الخواتيم من الآيات و الأسماء؟ يحتمل العدم. لأن موضع الخط لا 
يمس و إنما يمس ما ليس بخط. 


و يحتمل التحريم لأنه يمس الهواء الذى بين الفرج. و هو ضعيفء لأن هذا الهواء لا يعد عرفا و لا لغه خطا و لا كتابه. و إلا لزم 
تحريم تقريب اليد إلى فم القارى لانتقاش الحروف فى الهواء. 


نعم يمكن أن يقال: طرفا الموضع الخالى نقش يدل على الحروف. و فيه أيضا بعدء و لو قيس بالدراهم فالفرق ظاهرء لأن النقش 
فيها نأت موجود. فالظاهر عدم التحريم, لا سيما فيما ينقش معكوساء و إن كان الأحوط ترك المس مطلقا. 


الحديث الثانى و الثلاثون: موثق أيضا. 
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بور عن "عبد هن 


ايقس النواة مدل على تك ولك تقال 1 بفقة مه إن الْمُطَهرُونَ فظو مَسّ الْكتاب مع تفاع الطها َه فَِنْ قَالَ قَائْلَ كِدًا 


و 


يمك عليه ألا نَُوَوُوا من لهس عَلَى الوا الصُغْرَى أ اكه تسل الْقَرَآنَ قبل له > ذلك تَقُولٌ و نما نيد 4 أن بع خوافتى 
العطكى نا ما نَفْسَ الْمَكتُوب قَلَا نجَوَ 220007 


قوله رحمه الله: و لا- يمس القرآن نقل فى المعتبر و المنتهى إجماع فقهاء الإسلام على حرمته» و لعلهما حملا الكراهيه فى كلام 
ابن الجنيد على التحريم, أو لم يعتدا بخلافه. 


5" 
قوله رحمه الله: فيدل على ذلكك قوله تعالى" ١[‏ يَمَسّهُ" قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن جعلنا الضمير للقرآن فذاك. و إن 
جعلنا للوح المحفوظ كما احتمل فلا. و نقل فى التذكره إجماع العلماء عليه» معللا بهذه الآيه و بقول الصادق عليه السلام» وفى 


الكل إشكال. 


لا 
واقال بعض المحتقين: فيه أن الاستدلال بهذه الآديه موقوف على أن يكون ضَمير" ١1‏ يِمْشّهُ " راجعا إلى القرآن» و هو ممنوع 
لجواز رجوعه إلى كتاب 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 527 
[الحديث 17؟] 


اتا أخبرنى به الوح بد لله تَعالَى عَنْ أخت ة بن محمد عَنْ أببه عَنْ محمد بن الْحسَنٍ الصّفَارِوَإسمَاعِيلَ بن عد الل عَنْ 
أَحْمَد بن مُحَمَدٍ عن الْحْسَين بن سَعِيدٍ عَنْ حَمَادٍ عَنْ ربز عَمَنْ أَخْبِرَهُ عَنْ أبى عَبِدٍ اللو ع قَالَ كان 


مكنون» كما جوزه بعض المفسرين؛ بل هو أقرب لقربه. 


و يكون المعنى: أنه لا يطلع على الكتاب المكنون أى: المستور المصونء إما عن الناس أو عن التغيير و التبديل أو الغلط و الباطل 
أو التضييع» و المراد به اللوح المحفوظ كما قال المفسرونء إلا الملائكه 


المطهرون من الكدورات الجسمانيه أو أدناس المعاصى. 
وقد يضعف هذا االاحتمال بوجوه: 


. 


: 8 لا ومع !1 * 1 م 1 0 0 
أحدها: أن قوله' لا يَمَسَّهَ ' حينئذ يكون تأكيدا لقوله تعالى ' مَكنون” و الحمل على التأسيس أولى. و بما ذكرنا من الاحتمالات 
فى معنى المكنون يظهر لكك الجواب عنه. 


و ثانيها: أن اطلاع الملائكه على اللوح غير ثابت» بل فى بعض الأخبار ما يدل على خلافه. 


و فيه أن عدم ثبوت اطلا-عهم لا يكفى» بل لا بد من ثبوت العدم, و ما وقع فى الخبر على تقدير وقوعه لعل المراد منه عد 
اطلاعهم بدون الإذن. 


و ثالثها: أن سياق الكلام لإظهار شرف القرآن لا اللوح. 

و فيه أن ثبوته فى اللوح الذى لا يمسه إلا المطهرون شرفء أ لا ترى إلى قوله تعالى "فى يتاب مَكُونٍ " انتهى. 

الحديث الثالث و الثلاثون: مرسل. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 627 

إشماِيلٌ بن أبى عبد اله ده الا ب ار المضححط قَقَالَ إِنى لدت علَى وصُوءٍفقالَ ل تصق الكتات و مس الْورق و افر 


[الحديث ؟؟] 


اصفهانى؛ مجلسى دوم. محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - ره. قم - ايران» اول» 62 هوق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار؛ ج ١‏ ص: 627 


*"5 أخَبَرَنِى الشخ ايده الله تعالى عَنْ أبى القساسم جغفر بْن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ يْن يَعْقَوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ يَحْيَى عَنْ مد بْن 


مُحَمَّدٍ عَن الحْس يْنِ بن سد جِيدٍ عَنْ حَمَادٍ بْنِ عِيسَى عَن الحْسَيْنِ بْن المُختارٍ عَنْ أبى بَصدير قال سَألت أبَا عمد اللووع عَمّنْ قرأ فى 
المُضْحَفٍ وَ هُوَ عَلى عير وُصوءٍ قال لا بَأْسَ وَ لا يَمَسّ لكاب 


و اختلف الأصحاب فى تحريم مس 


المحدث خط المصحف و كراهته» فذهب الشيخ هنا و فى الخلاف و أبو الصلاح و المحقق و العلامه إلى التحريم؛ و هو الظاهر 
من الصدوق أيضا. و ذهب الشيخ فى المبسوط و ابن إدريس و ابن البراج إلى الكراهه و لعله أقوى و الأول أحوط. 


و مما استدل به على التحريم هذا الخبر» و فى سنده ضعف. و كون النهى للتحريم لا سيما فى الأخبار ممنوع, و كذا الروايه الثانيه 
النفى الوارد فيه إن كان بمعنى النهى» فعلى تقدير تسليم أن النهى للتحريم لا نسلم أن النفى الذى بمعناه للتحريم. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 52 
[الحديث 0؟] 


2 إن 0 مد م 238 رم لخي ء م كوو عر ص ا وو 2 
عَنْ أبى الْيحَسَن ع قال الْمَضْ حَفْ لا تَمَسَهُ عَلَى غَثِر طهْر وَ لما جُنْباً وَ لا تَمْسّ حَتِطهُ وَ لما تُعَلقَُ- إِنَّ الله تَعَالَى يَقَول لا يَمَسّهُ ا 
الْمَطَهَدُون. 


[الحديث 2؟] 
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الحديث الخامس و الثلاثون: مجهول. 


قوله عليه السلام: لا تمسه استدل به على تحريم مس الكتابه» و هو مع جهالته ظاهر فى الكراهه؛ لكون النهى عن مس الخيط كما 
فى أكثر النسخ. و عن التعليق بأن يشده على يده أو يعلقه على عنقه على الكراهه إجماعاء بل ظاهر السياق أن المراد به مس 
أصل المصحف لا كتابته. 


نعم فى بعض النسخ " خطه" بدل خيطه؛ لكن الاستدلال بالنهى الوارد فى هذا السياق على الحرمه مشكلء و نسب إلى السيد 
القول بتحريم مس الجنب المصحف و إن لم يمس الخط للآيه و هذا الخبر» فهو منه عجيب. 


الحديث السادس و الثلاثون: صحيح. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 528 


واستدل به على تحريم المس للمحدث بوجهين: 
الأول: أنه إذا كانت الكتابه حراما فالمس حرام بالطريق الأولى. 
للثانى: أن أصل الكتابه لا يحرم على المحدث إجماعاء فالنهى يكون باعتبار عدم الانفكاكك عن المس غالبا. 


و أجيب عن الأول: بمنع الأولويه» إذ يمكن أن يقال: إيجاد الكتابه لعله 


وعن الثانى: بأن الإجماع ممنوع؛ بل لم ينقل قول من الأصحاب بهء و هذا ليس بإجماع. و على تقدير ثبوته فالحمل على 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن حملنا هذه الروايه على الحرمه لم يبعد إثبات المدعى بها من باب الأولى. هذا إذا قلنا بصحه 
الروايه» و إن تكلمنا فى طريق الشيخ إلى على سقطت عن صلاحيه الاستدلال. و بالجمله لم يحضرنى قائل هنا بحرمه الكتابه من 
غير طهاره» و كيف ما كان فالمسأله موضع بحث و نظر. 


قوله رحمه الله: ولا بأس أن يقرأ من سور القرآن المشهور بين الأصحاب جواز قراءه ما عد العزائم مطلقاء و كراهه ما زاد على 
السبع أو السبعين. 


وفى التذكره: أن ما زاد على السبعين أشد كراهه. 

و قال فى المختلف: و بعض أصحابنا لا يجوز إلا ما بينه و بين سبع آيات أو 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 522 

[الحديث 7 ؟] 


"اما أَخْبَرَنِى به الشْبِحٌ أَيّدَهُ الله تََالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَعْفَرِ بْن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمدٍ بْن يَعْقَوبَ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أَصْحَابنًا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ 
محمد عن ان فَضَالٍ عَن اثن بكثر قال سَأُلَتٌ أبَا عَدِْدِ اللوع عَن الْجنْبٍ يأكل وَ يَشْرَبٌُ وَ يَفْرَأ الْمَرْآنَ قَالَ نَعَمْ تأكل وَ يَشْرَبُ وَ 


- 


نذرا النو افو يذ كو الدع وغل فاه 
[الحديث 8/"] 


واخبَرَنى الشوخ ايده الله تعّالى عَنْ أخمد رن مُحَمَّدٍ عَنْ ابيهِ عَنْ سَِغْدٍ بن عَدٍدِ الله عَنْ أخمّد بن مُحَمَّدٍ بْن عيسَرى عن 


الحْسَيِن بْن سَعِيدٍ عَنْ قَضَالَهَ بْن أيُوتٍ عَنْ أبَانِ بْنِ عُنْمَانَ عَن الْفضَّير ْن يسَارِ عَنْ أبى جَعْمَر ع قال 


و قال فى المنتهى: و قال بعض الأصحاب: و يحرم ما زاد على السبعين و كان المراد به ابن البراج» و نقل عن سلار تحريم القراءه 
مطلقا. 


و الظاهر من الأخبار المعتبره عدم التحريم و الكراهه مطلقاء و مع المساهله فى دلائل الكراهه يمكن القول بكراهه ما زاد على 


السبع و أشديه كراهه ما زاد على السبعين» لكن مع المعارضات الكثيره الصحيحه الظاهره فى نفى الكراهه أيضا يشكل المساهله 
فى دليلها. 


الحديث السابع والثلاثون: موثق. 

الحديث الثامن و الثلاثون: موثو 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 521 
اباس أن تَثلوَ الحائض و الْمْجدّت الْقّدآت. 

[الحديث 19] 


4 بهذا الْإِسنَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمدٍ عَن ابْن أبى عُمَثر عَنْ عد الل ْن علي الْحلَبِيَ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قا قَال سَأل 
وَالعافض وَالعنتك والاكل النتققط النذا ن فقال يذه دون ما شَاءوا: 


[الحديث ١٠1؟]‏ 


لجاز عن أ ا 0 


حي 


ما تََضّ من َه لحار م إتاحه قرا القن ما مَاء ِنْب و الْحائْض قمغا ما ضَا مِنْ أىٌّ سُورَهِ شَاءَ سَِبِعَ آيَاتِ عَلَى مَا ينه 
يذل على هذا اك ويل 


[الحديث ١؟]‏ 


لالص ل اي د كوه إل لسرا امي اتوي ن الْسَن بن أَبَانِ تن الْحْسمِيْن بْن سَِعِيدٍ عَنْ 
و رو وض غ فهر 


عُنْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأْلَتّهُ تن الْجنْب هَل , ْو اغآ قَالَ ما ُو َنَ َع آيَاتٍ 


الحديث التاسع و الثلاثون: صحيح. 
الحديث الأربعون: صحيح أيضا. 
قوله رحمه الله: فمعناه لا يخفى بعد هذا التأويل و الحمل على الجواز أولى. 


اللهد ك الحافف و الا رسو موت 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 52 


[الحديث ؟67] 


- 


١و‏ فى روائه زَرْعَة عَنْ سَمَاعَهَ سَبِعِينَ ايَه. 


َم مَا ذْكَرَةٌ مِنْ قَوْلِهِ إلا أذيع سُوَرٍ مه َإِنهُ ا يَفَْأَهَا حنَّى بَتَطهَرَ وَ ى سُورَةٌ م جدَه لَفْمَانَ وحم السَجَدَهِ وَ النَجِم إِذَا هَوَى وَ قرأ 


باشم رَبك فَالْوَجْهُ 


سماعه للكراهه. و كان بهذا أفتى المفيد فى العباره المتقدمه بما يحتمل كراهه ما زاد» و قطع فيما عندنا من التذكره بكراهه سبع 


و أشده كراهيه سبعون و هو أولى. 


قوله رحمه الله: وفى روايه زرعه قال الوالد رحمه الله: إذا كان فى هذه الروايه سبعون» فكيف يستقيم التخصيص بالسبعه من 
دون بيان فساد السبعين. 


قوله رحمه الله: إلا أربع سور منه لا خلا-ف بين الأصحاب ظاهرا فى عدم جواز قراءه الجنب و الحائض السور العزائم و لا 
أبعاضهاء و ظاهر الأخبار آيه السجده؛ و مع عدم الظهور فهى محتمله لها احتمالا ظاهرا يمنع الاستدلال؛ لكن الإجماع إن ثبت 
يحملها على الأول و الله يعلم. 


قوله رحمه الله: وهى سوره سجده لقمان لعل الصواب بدله" الم السجده" و كأنه لقرب لقمان إليه و 


اتصاله به نسبها 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 529 

دعاك اتيك قولن رانقاى فوع انور ضايردا وين و اقفر الشغرة إل شمر وج الكقافات راجا ونال عله أن 
[الحديث 617] 


عم خبونى به جاغة عن أبى معد لؤون بي موتوى عن أخمة بي معطي بن مرحيد عن على بن احص و أخمة بن غبذو 


إلى لقمان. 


قوله رحمه الله: و الوجه فيه ما ذكره قال الفاضل التسترى رحمه الله: مقتضى هذا الكلام اختصاص المنع بموضع السجده؛ و هو 
الذى يقتضيه الأصول. و فى ما ذكره من التعليل بحث واضح. لما نقل عن بعض العلماء من عدم اشتراط الطهاره؛ و اعتمد عليه 
فى التذكره. و هو الذى يقتضيه الأصول و ما يفتى الشيخ به عن قريب و لأنه لا منافاه بين وجوب شى ء على المحدث مع عدم 
صحته منه بشرط الحدثء و إن نظر إلى أن السجود فورى أشكل إثبات الوجوب مع القول بعدم الصحه لو أتى بالواجب. 


قوله رحمه الله: ولا يجوز السجود إلا لطاهر قال الوالد قدس سره: سيجىء تصريحه بخلافه عن قريبء و بالجمله هذا هذا 


الدعوى غير مسموع. انتهى. 

و ذهب أكثر المتأخرين إلى عدم الاشتراط» فكان مراده من النجاسات أعم من الحكميه و العينيه. فتدبر. 
التحددية القالك و الأرسورة هوق 
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ا ل 


جرع كَل العايض و الي بان اقل تمع ا اذ إن اده و بان اله الى على 


[الحديث 95] 


*5 مرا رَوَاهُ عَلِنُ بن الْحَسَن عَنْ عَمْرِو بْن حُثمَانَ عن الْحَسَن بن مَحُوب عَنْ عَلِىٌ بن رِئَاب عَنْ أبى عُبَدِدَه الْحددَاءِ قَالَ سَأَلْتٌ أَا 
جَعْفَرع عَن الطامث تَسْمَمٌ السَّجْدَةَ قَالَ إِنْ كانت مِنَ الْعَرَائِم فَلتَسَجدُ إِذَا سَمِعَتُهًا. 


ِأنَّ هَذِهِ الروَايَهَ مَحْمُولَةُ عَلَى الِاشتختباب 


[الحديث 68] 


© و لمعم 


الحديث الرابع و الأربعون: موثق أيضا. 
قوله رحمه الله: لأن هذه الروايه محموله لعل مراده بعدم الجواز فيما سبق الوجوب و إن كان بعيدا. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا يخفى من التنافى بين هذا الجمع و قوله رحمه الله" لا يجوز السجود إلا لطاهر من النجاسات 
بلا خلاف" مع قربه» و حمل ذلكك على أن المراد عدم جواز سجود الواجب و هذا على السجود المستحب بعيد من العباره» مع 
العديك البكاهن و الأر سو ف بحس ة. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 51/١‏ 

عَنْ أبى جَعْمَرع قَالَ الْجدْبُ إِذَا أَرَادَ أنْ يأكلٌ وَ يَثْرَب غَسَلَّ يَدَهُ وَ تَمَضْمَض وَ غَسَلَ وَجْهَهُ وَ أكلٌ وَ شَربَ. 


[الحديث 678] 


+1 الْحُسَين بن عبد عَنْ د الل بتخر عَنْ حريز َل لت أبى عد اللو اليب بدن ع بقل َالَأ 


قوله عليه السلام: غسل يده و تمضمض المشهور كراهه الأكل و الشرب قبل المضمضه و الاستنشاق للجنبء و ألحق بهما بعض 


الأصحاب الوضوء, و المحقق فى المعتبر ذهب إلى أنه يكفيه غسل يده و المضمضه. و ظاهر الصدوق عدم الجواز قبل غسل اليد 
والمضمضه و الاستنشاق. ولا يبعد حمل كلامه على الكراهه الشديدهء و الأخبار خاليه عن ذكر الاستنشاق» و لعل الأصحاب 
نظروا إلى تلازمهما غالباء و لا يخفى ما فيه. 


ثم إن هذا الخبر المعتبر يدل على غسل الوجه و لم يذكره الأصحابء و مقتضى الجمع بين الأخبار إما القول برفع الكراهه بفعل 


واحد مما ورد فى الروايات» أو تخفيف الكراهه به. 
الحديثف القاةسن و الأريهر ة اسعيفتن: 


ويمكن حمله على ما إذا 


كان مانعا من وصول الماء إلى البشره» و ذكر الشهيد- رحمه الله- فى الدروس كراهه الادهان للجنب. 
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50 أخمرك بْنّ محمد عَنْ إبْرَاهِيم بن أبى مَحْمُودٍ قَالَ قَلْتٌ للرضَاع الل ييدث قبصديث جسدة و رَأَسَهُ الحلوق و الطبث و لش 
الَقٌ مِثْلَ ِلك الوُّوم وَ الطرار وَ مَا أَشْبَهَه فَيفْتَسِل فَإِذًا قرع وَجَدَ شيا فى حَسَدِهٍ قَدْ بَقِى مِنْ أَثَر الْحَلُوقِ وَ الطيب وَ غَهرِِ قََالَ ل 


- 


بان 


الحذيف السابع و الأربعون: صحيح. 

قوله: و الشى ء اللزق فى الصحاح: لزق به أى: لصق به. 

و فى بعض النسخ: اللكد. 

وفى القاموس: لكد عليه الوسخ كفرح لزمه و لصق به. 

و قال الشيخ البهائى رحمه الله فى قوله" و الطراز" أى: علكك الطراز و الطراز موضع أو صمخ. انتهى. 
و فى القاموس: الطراز الموضع الذى تنسج فيه الثياب الجيده. 

وفى بعض النسخ" و الضرب" بدل قوله" و الطراز". 

و فى الصحاح: الضرب بالتحريكك العسل الأبيض الغليظ. 

وافى القامون: الشري: العمل الأبنض: 
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[الحديث 58] 


هع عَلِيٌ بْنّ إبْرَاهِيم عَنْ أبيهِ عن النَّؤْقلِيَ تن السّكونِيٌ عَنْ أبى عَنِدٍ اللهوع قَالَ لا بَأس بأَنْ بَخْتَضْبَ الرّجُل وَ يُجِنْتِ وَ هُوَ مُخْتَضْبٌ 


وَ لا بَأسٌ بِأنْ يَتتَوَرَ الْجَنْبُ وَ يَخْتّجم و يَذْبَح وَ لا يَذوق شَئْئاً حنّى يَغْسِلَ يَدَيْهِ وَ يَتَمَضْمَضٌ فَإَِّهُ يُحَافَ مِنْهُ الوَضَحٌ 


وفى بعضها" و الصرار" و لعله تصحيف" الصران". 
فى القاموس: الصران بالضم ما نبت بالجلد من شجر العلكك. 


وقال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل فى هذه الروايه دلاله على عدم اشتراط العلم بوصول الماء بجميع الجسد. و لعل هذا إذا 
فرغ من الغسلء و لا يبعد العمل بالأول إذا كان شيئا يسيراء نظرا إلى تحقق المسمى عرفاء إلا أنى لا أعرف به قائلا منا. 


وقال الوالد رحمه الله: كأنه نفى 


البأس نظرا إلى أن الماء يصل إلى ما تحت هذه الأشياء» و فى علكك الروم تأمل. 
الحديث القائة :و الأريعوة: فعيت: 


وفى الكافى: بأن يختضب الجنب. و المشهور كراهه اختضاب الجنبء و يفهم من ظاهر المعتبر و المنتهى نسبه القول بعدم 
الكراهه إلى الصدوق. 
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- 


قَالَا قَالَ المّوِحٌ أَبدَهُ 4 الله تَالَى و إِذَا عَرّم البجئْبُ عَلَى التَطهير العمل َلِدِتبرئ بابل ليخوج مي / مِنَ الم فى مَسجارِيه إن لم 
ل ل ل ل 
تحاص ثم غيل وَأ إخليله و مخوج اميق منة و إن كان أضات كَجِذه أو ذيتا وخ عدي ميق عد له © مط عض وا ميق 
كنا قله الله ال وخر 


و فى القاموس: الوضح محركه بياض الصبح و القمر و البرص. و المراد هنا الأخير. 


قوله رحمه الله: فليستبرئ بالبول اختلف الأصحاب فى وجوب الاستبراء» فذهب الشيخ و جماعه إلى وجوب البولء و إن لم يتيسر 
فالاجتهاد» و يظهر من كلام ابن البراج وجوبهما معاء ةو المشهون من الساغري» الاعاب: 


قوله رحمه الله: و مخرج المنى العطف للتفسير و لبيان أن الغسل لإزاله المنى أيضا ليجهد فى إزالته. 
قوله رحمه الله: ثم ليتمضمض لم نر فى الكتب المشهوره ما يدل على تثليثهماء نعم رأيت فى أمالى الشيخ 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 51/0 


كفا ِنَ الّمَءِ ينه يفيض علَى آم وَأَسهِ و َه به و : تميرٌ امغر مِنهُ حتَّى يَصِلّ الْمَاء إلى أَصُولِهِ و إِنْ أَححدٌ كمه الْماء فا 
عَلَى رَأْسِهِ كان أَسيَع فَإنْ أَى ذَلِك عَلَّى عسل رَأْسِهِ وَ 


لخبت و عه إلى أل كيه وَإِنَا عت كف آخر و مُذجل إطدبعيه التجارتين ن فى أَدْنَه غدل بَاطِنهُما بالْمَاء وَ يُْحِقٌ ذلك 
بعَسْل ظَاهِرِهِمَا ” يَغِْلٌ انيه الَنِمََ ون اشن عه عن تنه الف ,ينار قلات كس وق الماء إلى ا واد على كلك 


2 ا 1 ََ دا عه و َه 5 
م يَغْسِلٌ جاه ايمر كذّلِك وَ يَمْمَحُ بِدَيْهِ > 


مبعا ساد حسده لنضل إِلَى حَمِيعِه الْمَاءُ 
[الحديث 69] 


ه 5 


أَخبردٌ بْنّ مُحَمّدٍ عَنْ محمد بْن الحم ين عَن الْحْسَِيِن عَنْ مُوسَرى بن سِعْدَانَ عَنْ عدب الله بن سِدَمَانٍ قا 


جيب الْنْتُ و الَْمْ نما سَاتنَان. 
[الحديث ]4٠‏ 


ص اه أ 


أَحْمَلُ : نُ محمد عَنْ علي بن الْحَكم عَنْ سَيِفٍ بن عَمِيرَة عَنْ أبى 


رحمه الله- فى كتاب أمير المؤمنين عليه السلام إلى أهل مصر تثليثهما فى الوضوء. 
الحديث التاسع و الأربعون: ضعيف. 


أى لا يجب غسلهما بالمضمضه و الاستنشاقء و لعل التعليل للإلزام على المخالفين القائلين بالاستحسانات العقليه» أو لعلمهم 
بالعله الواقعيه. و يحتمل أن يكون كنايه عن كونهما من الجوفء فيرجع إلى الخبر الآتى. 


العقوكة لمرو اعد ا 
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بكر الْحَضْرَمِيٌ عَنْ أبى عَبِدٍ الل ع قَالَ ليس عَلَيِك مَضْمَضَهٌ وَلَا اسيدْمًا سَتَئْمَاقٌ ل 
[الحديث ]4١‏ 

١د‏ عَنهُ عَنْ أبى بَختى الْوَاسِطِيَ عَنْ بتغض أَصْحَابه كَالَ قلت لأبى عَِدِ اللّع الْجدْبُ يتَمَضْمَضٌ قَالَ لا نما يجَنبٌ الظَاهِرٌ. 


]4١ [الحديث‎ 


0 مُحَمدٌ بْنُعَلِىٌّ بْنِ مَحبُوب عَنْ محمد بْنِ عِيمى عن الَْمَنِ بْنِ رَائِد د قال قال الْقَقِيهُ الع كرىٌ ع لئس فى الْغْشِ وَ لا فى 


امود تشفقة 2[ شتات 


َالَ محمد بْنٌ الْحَسَن الْوَجْهُ فى هَذِهٍ الأَحَْارِ أنَّ الْمَضْمَضّه وَ الِاسْتنْسَاقَ لَيِسَا مِنْ قَرَائض الْوّصُوءٍ وَ إِنّمَا هُمَا مِنّ الْمَسْنُونَاتِ وَ الى 


[الحديث 41] 


*ه ما رَوَاةُ الْحْسَيْنٌ بْنُ سَعِيدٍ عَنْ حَمّادٍ عَنْ شْعَيِب عَنْ أبى بَصِير قَالَ 


و حاصله أن وجوب الغسل إنما تعلق بظواهر البدن دون بواطنه. 

الحديث الحادى في الخسيوة: مرسنا. 

الحديث الثانى و الخمسون: صحيح. 

و الفقيه أبو الحسن الثالث عليه السلام. 

قوله رحمه الله: و إنما هما من المسنونات لا خلاف ظاهرا فى استحباب المضمضه و الاستنشاق, و لا فى عدم وجوبهما. 
الحديث الثالث و الخمسون: صحيح. 
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َأَلْتٌ أبَا عبِدِ الل ع عَنْ عُشْل الْجَنَابِهِ فَقَالَ مَصْبٌ عَلَّى يَدَيَك الْمَاءِ تَفْسِلٌ كفيك قم تذخل يَذَك قَتَفْسِلٌ فرجك مُمْ تمض عض 


وَ تَستَدْشِقُ وَ تَصْبٌ الْمَاءَ عَلَى رَأْسِك ثَلَاتَ مَرّاتِ وَ تَغْسِلٌ وَجهَك و ُفِيض عَلَى جَسَدِك الْمَاهَ 


و يدل على رجحان غسل اليدين قبل الغسلء و أنهما من الزندين لأنهما منتهى الكنء و كذا ذكره الأكثر. 
و قال الجعفى: باستحباب الغسل إلى المرفقين أو إلى نصفهما. 
و الظاهر أن الجميع مستحبء و إن كان الفضل فى الغسل إلى المرفقين. 


و العلامه- رحمه الله- صرح بالاستحباب مطلقا و إن كان مرتمساء أو تحت المطرء أو مغتسلا من إناء يصبه عليه من غير إدخال 
لليدء لإطلاق بعض الأخبار. 


وللمناقشه فيه مجال» إذ ظاهر هذا الخبر و غيره أن الغسل للإدخال, و ظاهره الاكتفاء بالمره» و المشهور استحبابه ثلاثا. 


ويدل على 


رجحان المضمضه و الاستنشاق و الاكتفاء بالمره فيهماء و على رجحان صب ثلاث أكف على الرأسء و على نفى الثرتيب بين 
الجانبين» كما هو ظاهر أكثر الأخبار. 


واعلم أن الشيخ فى الخلا-ف ادعى الإجماع على وجوب غسل الرأس ابتداء ثم الميامن ثم المياسر» و ذكر أنه من متفردات 
أصحابنا. 


وغايه ما يمكن أن يستدل عليه بالأخبار هو تقديم الرأس على الجسدء و أما تقديم اليمين على اليسار فلم أر ما يدل عليه 
صريحا. نعم قد ورد التصريح به فى غسل الميت» إذ يشكل غسل الجانبين معا فيه» و ورد تشبيهه بغسل الجنابه» و بمحض ذلكك 
يشكل إثبات وجوب الترتيب فيه. 
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[الحديث 46] 


؟5 وَ أَخْبرَنى الشّيِحٌ أَيدَهُ الله تَعَالَى عَنْ أحْمَد بْن مُحَمّدِ عَنْ أبيه عن الْحْسَيِن بْن الْحَسَن بن أبَانِ عن الْحْسَيِن بْن سَعِيدٍ عَنْ أَحْمَدَ 
لعلو قال عالت 


قال فى المعتبر: و اعلم أن الروايات دلت على وجوب تقديم الرأس على الجسدء أما اليمين على الشمال فغير صريحه بذلك, و 
روايه زراره دلت على تقديم الرأس على اليمين» و لم تدل على تقديم اليمين على الشمالء لأن الواو لا يقتضى ترتيباء فإنكك لو 
قلت" قام زيد ثم عمرو و خالد" دل ذلكك على تقديم قيام زيد على عمروء أما تقديم عمرو على خالد فلاء لكن فقهاءنا اليوم 
بأجمعهم يفتون بتقديم اليمين على الشمال» و يجعلونه شرطا فى صحه الغسلء و قد أفتى بذلكك الثلاثه و أتباعهم. انتهى. 


و الصدوقان لم يصرحا بالترتيب بين الجسد و لا بنفيه: لكن الظاهر أنهما لا يريان الترتيب. و الظاهر من كلام ابن الجنيد أيضا 
عدم الترهيا ف اليد زه#الفساء قاع 


معلوم. 


ثم اعلم أن المفيد- رحمه الله- ضم العنق إلى الرأس» كما مر فى كلالمه» و نس في الذكرى إلى الجماعه أيضاء و لم أرذ 
م : صم ا من مراعى جا فى 1 1 فى 
الروايات المعتبره تصريحا به. نعم فى بعضها إشعار بذلكء فالأسحوط أن يغسل الرأس بتمامه أو لا و يتبعه بالعنق بتمامه. ثم 
يدخل نصفه فى غسل الميامن و نصفه الآخر فى المياسرء و الله يعلم. 


ثم اعلم أنه يمكن أن يستفاد من الإفاضه الجريان. 

و قوله" ثم تمضمض " الظاهر أنه مضارع بحذف أحد التائين. 
الحديث الرابع و الخمسون: صحيح. 
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با الْحسن ع عَنْ عُشل الْجَنَابِهِ َقَالَ تَغِْلٌ يَدَك الْيُمْنَى مِنّ الْموْقَمَين إِلَى أصَابعك و تَبُولٌ إِنْ قَدَرْتٌ عَلَى الْبِْلٍ ثم تُدْخِل يَدَك 
فى الْإِناءِ ثح اغْسِلُ مَا أصابَك مِنْهُ ثم أَفِض عَلَى رَأَسِك و جَصَدِك و لَا وُضُوءَ فيه. 


[الحديث 00] 


هذ و بهذا الْإِسِمَادِ عَن الْحْس ين بن سَعِيدٍ عَنْ أخيه الْحَسَن عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَِمَاعَهَ عَنْ أبى عَِدٍ اللوع قَالَ إِذَا أُصَابِ الوَّجلَ جَنَابَة 
أَرَادَ الغشل فَليَفرغ عَلى كفيه فَليِغْسِلهُمَا دُونَ المؤفقٍ ثم يَذْخْل يَدَهُ فى إِنَائِهِ ثم يَغِْل فْرْجَهُ ثم 


ويدل على أن الغسل من المرفقين» و على الاكتفاء بغسل اليمنى» و هو خلا.ف المشهورء إلا أن يحمل على أنه يغسل اليمنى 
أولاء ثم يدخلها و يغسل اليسرىء و استدل به على وجوب البول على القادر عليه. 


وقال الشيخ البهائى رحمه الله: و الحق أنه لا دلاله فيه على وجوبه و إنما يدل على رجحانه؛ إذ الظاهر جريان الجملتين الخبريتين 
على وتيره واحده؛ مع أن دلاله الجمله الخبريه على الوجوب محل توقف و المجرور فى قوله" ثم اغسل ما أصابكك منه" إما 
عائك إلى البول» 


أو إلى المنى المدلول عليه بالجنابه» و ظاهر الأمر بالبول يعم المنزل و المولج من دون إنزال» و قد خصه الأصحاب بالمنزل» و 
هو حسنء ولا يدل الخبر على شىء من الترتيب. 


الحدية الكاهير .و كمون م 

قوله عليه السلام: فليغسلهما دون المرفق أى: أسفل منه أو عنده؛ و على التقديرين لا يدل على نصف الساعدين كما قبل. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5/٠١‏ 

يِصْبٌ عَلّى رَأسِهِ لات موَاتِ هِلْ 2 كَفَيهِ نّم يَضْربُ يكف مِنْ مَءِ عَلَى صَدرِهِ وَ كف بين كَيفْيه نم يفيض الْمَاءَ عَلَى جَسَد كله 
َم ضح مِنْ مَائِه فى إِنَائهِ بعد مَا صَنّْ ما وَصَفْتٌ كلا بَأسّ. 


[الحديث 2ه] 


58 وَ بهذا اِْسْتَادٍ عَنِ الْحْسَيْنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ وَ قَضَالَهَعَنِ العلا 


قوله عليه السلام: ثم يضرب بكف يحتمل أن يكون للغسلء» فيدل على سقوط الترتيب بين الجانبين. 


و يحتمل أن يكون الصب لقله انتضاح الغساله حال الغسلء» كما سيأتى فى روايه على بن جعفر و غيرهاء فيكون هذا مقدمه 
للغسلء و يؤيده قوله عليه السلام" فما انتضح من مائه". 


و على الأول يحتمل أن يكون المراد أن النضح لا يعد من الغساله و لا يضرء فيكون مبنيا على عدم جواز استعمال الغساله ثانيا. 


و يحتمل أن يكون المعنى أنه إذا صنع ما وصفت- أى إزاله النجاسه عن الفرج و اليد و البدن- فلا تضر الغساله» فيستقيم على 
المشهور أيضا. 


و يمكن أن يستدل بهذا الخبر على وجوب تقديم رفع الخبث على الحدث لاشتراط طهاره البدن عند الغسلء إلا أن يقال: إن 
هذا محمول على الاستحباب على المذهبين» إذ لم يقل أحد ظاهرا بوجوب تقديم رفع الخبث على جميع الغسل؛ بل على 


غسل ذلك العضوء و الله يعلم. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5/١‏ 


عَنْ مُححَمّدٍ عَنْ أ هماع قَالَ سَالََُ عَنْ عَسْلٍ - الْجَنَابَهِ قَالَ تَبدَأْ كفيك ثم تَغْيِل قؤجك ثُمْ نَصْبٌ عَلَى رَأيِك 
عَلَى سَائِرٍ جَسَدِك مَرَين قَمَا جَرَى الْمَاءُ عليه فَقَد طَهَرَهُ 


قوله عليه السلام: تبدأ بكفيكك يظهر منه استحباب الغسل من الزند؛ و منه و من غيره من الأخبار عدم وجوب الترتيب بين 


و قوله عليه السلام'" مرتين" يمكن أن يكون التعدد باعتبار الجانبين» لكنه بعيد. 


و قوله عليه السلام ' فما جرى الماء عليه فقد طهره" يحتمل أن يكون المراد به محض اشتراط الجريانء أو مع تبعض الغسل 
أيضاء بمعنى أن كل عضو تحقق غسله فهو بحكم الطاهر فى جواز المس به و إدخاله المسجد و غيرهما من الأحكام و ظاهر 
أكثر الأصحاب عدم لحوق حكم الغسل لشى ء من الأعضاء إلا بعد إتمام الغسل. 

و قال الشيخ البهائى- رحمه الله- فى قوله عليه السلام" ثم تصب على رأسكك ثلاثا": يحتمل أن يكون المراد به غسل الرأس 
ثلاث مراتء و أن يكون أراد عليه السلام غسله بثلاث أكف من غير دلاله على تثليث الغسل. و قد حكم جماعه من الأصحاب 
باستحباب تكرار الغسل ثلاثا فى كل عضو. و قد دل هذا الحديث و غيره على المرتين فيما عدا الرأس» و حكم ابن الجنيد بغسل 


الرأس ثلاثاء و اجتزأ بالدهن فى البدن» و استحب للمرتمس ثلاث غوصات. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5/7 
[الحديث /1اه] 


/ان مُححمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ محمد بْنِ يَحتى عَنْ محمد بْن الْحْسَيِنِ عَنْ ماد عَنْ بكر بْنٍ كرب قَالَ سَاَلْتٌ أَا عد اللوع عَنِ الرّجْلٍ 


2 50 
يَغْتسل مِنّ 


الْجنَابهِ أ يَغْسِلُ رِجْلَيه بَْدَ الْعسْلٍ فَقَالَ إِنْ كان بَغْتَسِلُ فِى مَكانٍ , ديل الْمَاءُ عَلَى رِجْلَيه قلا عَلَيه إنْ لَمْ يَعْيدلْهُمَا وَ إِنْ كان يَغْْسِا 
فى مكانٍ تَسَْقٌ رجلا فى الْمَاءِ لِغْسلْهُمَا 


قوله عليه السلام: يستنقع رجلاه فى الماء أقول الخبر يحتمل وجوها: 


الأمول: أن يكون المراد ب" الماء" الطين مجازاء و الأسمر بالغسل لكون الطين مانعا عن وصول الماء إلى البشره. و إن لم يكن 
كذلكك بل يسيل الماء الذى يجرى على بدنه على رجليه؛ فلا يجب الغسل بعد الغسل بالضم أو الغسل بالفتح. 


و الثانى: أن يكون المراد أنه يشترط فى تحقق الغسل عدم كون الرجلين فى الماءء لعدم كفايه الغسل الاستمرارى كما قيل. 


الثالث: أن يكون المراد أنه إن كان يغتسل فى الماء الجارى و الماء يسيل على قدميه؛ فلا يجب غسله. و إن كان فى الماء 
الواقف القليل» فإنه يصير غساله و لا يكفى لغسل الرجلين. 


الرابع: أن يكون المراد به أنه كان يغتسل فى مكان يجرى ماء الغسل على رجليه و يذهب و لا يجتمع. فلا يحتاج إلى غسل 
الرجلين بعد الغسل. و إن كان يجتمع ماء الغساله تحت رجليه؛ فلا يكتفى فى غسل الرجلين بذلكك, بناء على عدم جواز التطهر 
بالغساله بل يغسلهما بماء آخر. 


وكان هذا أظهر الوجوه. كما أن الثالث أبعدهاء و مع تطرق هذه الاحتماللات 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5/7 
[الحديث /8] 


08 أَحْمَدُ به محمد عَنْ أبى يبختبى الَْاعليٌ عَنْ جِمَام : بن سَالِم عَنْ أبى عد اللّوع َالَف قُْتٌ لَه جعت فِدَاك أَغْتَسِلٌُ فى الْكنِيفٍ 
الذي ال قد واعلى لكل يكف عذال 3 81 لماه الدى عيبل ولس هيك انق 


9 أَخْبَرَنِى الك بده ال تعَالَى عَنْ أبى الْقَاسِم جَغَْرٍ بن مُحَمَدِ عَنْ 


المعاصرين. و لا ريب فى أنه أحوطء و الظاهر عدم الوجوبء. و الله يعلم. 


الحدية النافن و الخسيوة: حسك: 
ورواه الصدوق فى الصحيح بزياده ما تضمنه الخبر السابق. 


قوله: اغتسل فى الكنيف الظاهر أن غرض السائل أنه يلزمنى لا جل اغتسالى فى الكنيف أن أكون على نعل سنديه. لثلا تتعدى 
النجاسه إلى رجلىء فهل يجوز الغسل معها؟ فأجاب عليه السلام بأنه إن علم وصول الماء فلا بأسء كذا أفاده الوالد العلامه قدس 


سرة. 


و يحتمل أن يكون سؤاله عن النجاسه؛ فأجاب عليه السلام بما يظهر منه عدم التنجسء مع إفاده لزوم العلم بوصول الماء لتحقق 
الغسلء و الله يعلم. 


الحديث التاسع و الخمسون: حسن أيضا. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5/5 


محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِيٌ بن إِبْراهِيم عَنْ أببه عَنْ حَمَادٍ بن جيتدى عَنْ ريز عَنْ زُرَارَه قال قلت لَهُ كيت يَعَِْلُ الْنْبُ كقَالَ إن 


0 


ب ود ميا فى الْماءِ ثم يدأ َوه انه ثم صب عَلَى رَأْسهِ لات أكْفٌ ثم صَبٌ عَلَى مذكيه يمن موت 


ع مَْكبه الْأبْسَرِ مون قَمَا جَرَى عَلَيهِالْمَهُ قفد أَجْرَأَة. 


0 الوارُ كلا تَدُلَ َلَى ومجوب لتيب فى القَِلٍ ! أنه لك ما عَطفَ كم بَغض الَْعضَاءِ عَلَى بتغض بِنمَ وَ لا لاف نَّهَا 
تويب يزيد ذلك أنضا وجوبا 


]2٠ [الحديث‎ 


ل ا ا وَلَمْ يَغْسِل رَأْسَهُ 


رَاسَه يَجِلٌ 3 إِعَادَهِ 93 
من 


قوله وحمه اللهة و هذه الأخبار كلها خدل قال الفاضل السترى رحمه الله: إن أراد أنها قدل على ترتيب الرأس فى الضب على 
الصب على الأيمن و الأيسر سلم منه ذلككء و إن أراد أنها تدل على ترتيب غسل الرأس بجميعه على غسل الأيمن كذلكك فلا. و 
أيضا هذا إن سلم فبالنظر إلى الرأس و جميع البدن, لا بالنظر إلى ارا الات الأيمن مع الجانب الأيسرء لأن" ثم" إنما وقع 
بعد الرأس لا بين الأيمن و الأيسر. أفهمه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5/8 


- 
َع أ 


عليه مول لأس 3 وَ إِعَادَهُ ل امسا فلو 


سيد جب إِعَا ده عسل الْعْضَاءِ ود مَطَى فيما تم ما 


نا اليا ناخ كد ذلكك فيه كُنَائة ان شاءَ الله كا 
و 7 اد او 


[الحديث ١ي]‏ 


ف ضراع 


١‏ قَأْما مَا َوه ارين بْنُ ميد عَنٍ ابْنٍ أبى عُمَيِر عَنْ هِشَام بن سَالِم َالَ كات أَبُو َي الع فيما : 0-0 السو 
اعِيلَ فص ابَ مِنْ حِ ارِيِهِ لَه مها لت حت ها وَ تَركتْ رَأَسها وَ َالَ لَّهَاإِذاأَرَذتٍ أَنْ تَكبى فَاغيةلبى و4 


3 
- 
- 


َلك فَعَلِمَتْ بذَلْك أ م إشمَاعِيلَ فَحَلَقَتْ رَأْسَهَا قَمّا كان مِنْ قَابلٍ انْْهَى أَبُو عَبِدِ الع إِلَى ذلك الْمَكانٍ قَقَالثْ 


أ مَؤْضِع هَذًا قَالَ لَّهَا هََا الْمَْضِعٌ الى أخبط اللَهُ فيه حبك عَامَ أَوَلَ. 


-ه و 


قوله رحمه الله: وقد مضى فيما تقدم قال الفاضل التسترى رحمه الله: و سيجى ء بعد ورقتين تقديم لفظ " ثم "على حكم الرأس 
وعدم ذكره ثانياء بل اكتفى بالواوء ففيه دلاله على عدم اد شتراط الترتيب بين الرأس و باقى الأعضاءء فلاحظ و و اجمع بينهما بما 
أمكن. 


الحديث الحادى و الستون: صحيح. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5/2 


انول لها أب عند الع الى رَأْسَكِ فَإذَا أَوَكك ال كوت كاغبدل عتند كك قاشقة على الذاوى قزوئ بالعكس هذ ذلكه و 
ِى يدل على َلك أن ِنَم بن سَالِم واو هذا اديت كذ دوق ها قلكاة 


[الحديث 9م] 


از الوق 1 تسد سَعِيدٍ عَن النضْرِ عَنْ جام بن سَالِمٍ عَنْ محمد بْنِ مُشلم قال دحَلْتٌ عَلَى أبى عَبِدِ الع قشطاطة و ُو يكلم 
اهْرََة فَأَئطَأتٌ عَاَيِهِ َقَالَ اذث يوام | شرمَاِيلَ حجاءث و آنا أَْعَمْ أن ًا الْمكانَ اذى أخبط الله فيه بها عام أَولَ كلت أرَْتُ 
الإخرام لت ضَ نموا لى الما فى الْباء فدهت اليجارية بالْمَءِ فوص عَنهُ ام مَحْفَفهَا فصت منها قت الى وَأْسَك و افسجيه 
ا ل ار 0 وا تغيةى وَأسَكك تئر بيب مَؤْلَاتَك هَدَخَلَتْ فش طاط 
َؤلَاتهَا دعبت ككاول كينا بف : فقث مولانها رأضها قإذا لروجة العاء كد تعاقة راسها 


وَ ضَرَيتّْهَا فَقَلْتٌ لَهَا هَذَا الْمَكانٌ الذى أخبط اللَهُ فيه حبك 


الصحيح العالى السند. ظهر لكك عدم إفاده أخبار الآحاد للظن القوى مطلقا. 


الحديث الثانى و الستون: صحيح. 
قوله: فسطاطه كأنه بالنصب حملا على محل أبى عبد الله عليه السلام» و يحتمل الجر أيضا. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 5/17 


قال الشيخ البهائى رحمه الله: الفسطاط بضم الفاء و كسرها بيت من الشعر. 

وقوله" فأبطأت" أى: توقفت و لم أسرع فى الدنو إليه. لاشتغاله عليه السلام بكلامهاء و كأنه كان من وراء ستر و نحوه. 
و الهاء فى قوله عليه السلام" ادنه" هاء السكت لحقت بفعل الأمر. 

يض بالجيم والنون أى: صدر منها جنايه و أراد عليه السلام حلقها لرأس الجاريه. 

و أقول: فى أكثر النسخ " جاءت". 


وقال رحمه الله: و الخباء بكسر الخاء المعجمه خيمه من وبر أو صوف ولا يكون من شعر و هو على عمودين أو ثلاثه وما فوق 
ذلككء فهو بيت» كذا فى الصحاح. 


و قوله" فاستخففتها" أى: وجدتها خفيفه على طبعىء و هو كنايه عن حصول الميل إليها. انتهى. 


و أقول: لعله كنايه عن رفع الموانع» أى: وجدت مواقعتها خفيفه سهله للخلوه» أو طلبت منها الخفه فى مطاوعتىء أو كنايه عن 
خدعها. 


قال البيضاوى فى قوله تعالى " فَاسْتَحَفٌ قَوْمَهُ" أى فطلب منهم الخفه فى مطاوعته أو فاستخف أحلامهم. 


وفى القاموس: استخفه ضد استثقله» و فلانا عن رأيه حمله على الجهل و الخفه و أزاله عما كان عليه من الصواب. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 50/8 


قال: و قوله عليه السلام " لا تعلم به مولاتكك " يجوز نصبه بأن مقدره. أى: لثلا تعلم» و الضمير المجرور يعود إلى الغسل. و يجوز 
رفعه على أن يكون جمله" لا تعلم '" نعتا للمسح و المجرور عائد إليه. 


و الفعل فى قوله عليه السلام " فتستريب مولاتكك " منصوب بفاء السببيه بعد النهى. 


و قال رحمه الله: لا يخفى أن ما تضمنه الحديث السابق من قوله عليه السلام" إذا أردت أن تركبى " و ما تضمنه هذا الحديث من 
قوله عليه السلام" إذا أردت الإحرام" يعم ما إذا توسط بين غسل الرأس و الجسد مده قصيره و طويله لا ينفك المكلف فيها عن 
الحدث عنها غالباء فيمكن الاعتضاد بذلكك على أن تخلل الحدث الأصغر فى غسل الجنابه غير مضرء و الحديث الذى بعد هذا 
الحديث من غسل الرأس غدوه و سائر البدن عند الصلاه من المؤيدات لذلكك أيضا. 


و أقول: هذا الخبر و الذى بعده صريحان فى عدم وجوب الموالاه فى الغسل بشى ء من المعنيين المذكورين فى الوضوءء و هو 
المشهور بين الأصحاب. بل الظاهر أنه إجماعى» و عباره الكتاب مشعره بالإجماع, لكن قالوا باستحبابها و لا بأس به. 


و أما تخلل الحدث الأصغر بين الغسل؛ فقد اختلف الأصحاب فيهء فذهب الشيخ فى النهايه و المبسوط و العلامه فى جمله من 
كتبه و الشهيد الثانى من المتأخرين إلى إعاده الغسلء و نقله الصدوق عن أبيه أيضا. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 589 


و ذهب ابن البراج إلى أنه يتم الغسا ولا-وضوء عليه؛ و اختاره ابن إدريس و من المتأخرين الشيخ على رحمه الله و حكم 
السيد- رضى الله عنه- بالإتمام و الوضوءء و اختاره المحقق فى المعتبر» و من 


المتأخرين المتحقق الأردبيك قدسن سره و صائحن المذاركك رححمه الله. 


و فى فقه الرضا عليه السلام: فإن أحدثت حدثا من بول أو غائط أو ريح بعد ما غسلت رأسكك من قبل أن تغسل جسدك فأعد 
الغسل من أوله. و ذكر والد الصدوق رحمهما الله هذه العباره فى رسالته إليه. 


و ذكر الشهيد الثانى و سبطه صاحب المداركك أن الصدوق روى هذه العباره بعينها فى كتاب عرض المجالس عن الصادق عليه 
السلام. و لم نجده فى النسخ التى عندنا. 


و لعلهم أرادوا كتابا آخر غير الأمالى» أو كان فى نسخهم و سقط من نسخناء و كلاهما بعيدان. و المسأله فى غايه الإشكالء و 
الاحتياط فى الإتمام و الوضوء ثم الإعاده. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 540 
[الحديث 3م] 


و 


2 كَأمًا لبر اذى رَوَاهُ مُحَمَدُ بْنّ بَعْقُوبٍ عَنْ عَلِيّ بن ! إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه وَ مُحَمّدِ بْن شر مايل عَنٍ الَْْلٍ بْنِ شَاَانَ عَنْ ححمادٍ بن 
1 ذتثيل الفدك وأغة عدو ومسل شاه عفد 


5 
6 


عيتدى عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن عُمَرَ الْيَمَانِيَ عَنْ أَبى عَمِدِ اللّع كَالَ إن عَلًَِ ع آ 1 
عِنْدَ الصّلَاهِ. 

َلَاجَدُل دُلَّ عَلَى خِلَافٍ ما ذَّكرنَاه فى وسجوب اتويب و ! إنمَارَدُلَ عَلَى 
5 2 9 


2 ال قَالَ 
يسْتَعِينُ به فَليَضْنَعْ كما وَصَفْناهُ مِنَ الِاْتِدَاءِ لأس م ماين الْجَسَدٍ ثم مياسِره فَقَد بينا مَا فى دل 


1 
اد 


5 
0 

0 

١ها‏ 
3 
م 
0 
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الفوالاة ل تجبٌ فى الْعْتدلٍ 
لله تغالى وََ وَإِنْ قاف الْمَاءَ إِنَاءِ 


كسا 


اده 


واعلم أنه ذهب ابن إدريس و المحقق و جماعه إلى وجوب غسل الجنابه لغيره» و الراوندى و العلا-مه و والده و جماعه إلى 


ولا يتوهم إمكان الاستدلال بهذا الخبر على وجوب الغسل لنفسه لأنه لا خلاف فى استحبابه قبل الوقت. فإن استدل بأنه يلزم 
أن يكون بعضه واجبا و بعضه مستحباء عورض بأنه على تقدير الوجوب لنفسه أيضا يلزم كون بعضه واجبا لنفسه و بعضه واجبا 
لغيره» و الجواب بعدم الفساد مشتركك. و القول بالفرق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 541١‏ 
قَالَ أَبدَهُ الله تعَالَى و لْيسْتَهذ أَنْ لا يَثْرك شَيئاً مِنْ طَاهِرِ حْسَدِهٍ إلا وَيَمَسْهُ الْمَُ َيَدْلُ عَلَى ذلك 
[الحديث 6ي] 


6 ما أخبرَنى به الشيخ عَنْ ابى جغفر مُحَمَّدٍ بْنِ عَلِىُ بْنِ الحَسَ يْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الحَسَن عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ يَحْيَى عَنْ محَمَّد بْنِ احَمّد 


في ةر ع 5 مره 
بن يحيّى عن محمد 
7 


لا يخلو من إشكالء و الله يعلم. 


قوله رحمه الله: من ظاهر جسده قال الشيخ محمد رحمه الله: ظاهر المفيد و الشيخ- رحمهما الله- عدم وجوب غسل الشعرء لعدم 
تناول الجسد له؛ و جعل الشيخ الروايه مستندا. و ظاهر المعتبر أن ذلك مجمع عليه؛ و لولاه لأمكن عدم دلاله كلام الشيخ عليه 
من حيث أن الدليل يتناول مدعى المفيد رحمه الله. نعم ربما ينافى ذلكك صحيح الحلبى الإضافى عن رجل عن أبى عبد الله عليه 
السلام عن على عليهما السلام قال: لا تنقض المرأه شعرها إذا اغتسلت من الجنابه. 


و ربما يقال: إن عدم النقض لا يستلزم عدم 


غسله. و فيه بعد. و أما ما ذكره شيخنا- قدس سره- فى الاستدلال بعدم وجوب غسل الشعر بالأصلء فلا يخلو من شىء بعد ما 
سمعته» و قد ذكرنا ما لا بد منه فى حاشيه الروضه. انتهى. 

الحديث الرابيع و الستون: صحيح. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 547 


ْنِ الحُسَيْنِ عَنْ جَعْفْرِ بْنِ بَشِير عَنْ حجر بْنِ زائدة عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قال مَنْ ترَكك شغْرَةٌ مِنَ الِجَنَابَهِ متَعَمّدا فهُوَ فى النار. 


- 
ع 


َ قَالَ َم ؛ الله تعاَى وَ العمل بصاع مِنَ الْماءِوَ َدرُهُ يد عَهَ أ َال بلْعْدَادِىٌ وَ ذَلْك إِسْباٌ وَ دُونَ ذَلَكَ مُجْرِ فى الطَهَارهِ يدل 


- 


[الحديث 28 ] 


دء ما )+ حبرت به الوح أي دَهُ الله تَعاَى عَنْ أبى عفر محمد بْنِ عن عَنْ محمد بْنِ الْحَسَنِ وَ أحمد بْنِ مُححمدٍ عَنْ أيه مُحَمدٍ بن 
الْحَسَنِ عَنْ مُحَمّدٍ ْن يَختى عَنْ محمد بْن أَحْمَد بن يَْيِى عَنْ عَلِيَ بن مُحَمَدٍ عَنْ ر رَجُلِ عَنْ سَيِمَانَ بْنِ حفص المَرْوَزِى قال قال 
أب اصن ع ادل يتداع ون تياو 3 الوه يرد و مان و ضع الي ص كنم داو و لهذ ون اين وَ اوقا و 


ّ 

3 
06 
أاوا 
ه6١1‏ 

١ع‎ 

3 
1١ 

3 
09 
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الدّرْهَمُ وَرْنَُ سِنّهِ دَانيقَ وَ الدَاِقُ وَرْنٌ سِنَّه حمَاتٍ و الْحَيُِ وَرْنُ حت شَعِير مِنْ أَوْسَاٍ ال 


قوله عليه السلام: من تركك شعره قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان المراد ما تحت الشعره؛ أو مثل الشعره. و إلا فلا أعرف 
قولا بوجوب غسل الشعر و لا دليلا واضحا. 


أقول: يفهم من ظاهر المعتبر و الذكرى الإجماع على عدم الوجوب. 
الحديك الخاسين و النفينة فرسال: 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 597 

[الحديث عم] 


2* و رَوَى هذا الحَدِيث مُحَمَّد بْنَ الحَسَن الصَفارٌ عَنْ مُوسَى بن عمَرَ عَنْ سُليِمَانَ بن حفص المَرْوَزى 


العوية السافن 3 النثرة: جهو ل 


واعلم أنه لا خلا-ف بين العامه و الخاصه فى أن الصاع أربعه أمداد» و المشهور أن المدر طلان و ربع بالعراقى» يكون الصاع 
تسعه أرطال و رطل و نصف بالمدنى يكون الصاع سته أرطال بالمدنى» بل الشيخ ادعى عليه الإجماع. 


وقال ابن أبى نصر: إن المد رطل و ربع. و الرطل العراقى على المشهور أحد و تسعون مثقالا و مائه و ثلاثون درهماء لأنهم 
اتفقوا على أن عشره دراهم وزن سبعه مثاقيل» و المثقال الشرعى هو الدينار الصيرفى المشهورء و 


الدرهم على المشهور سته دوانيق» و الدوانق وزن تمان يات مق أوسط حب الشهين. 

فظهر أن خبر المروزى يخالف المشهور بوجوه: 

الأول: فى عدد الأمداد. و قد عرفت اتفاقهم على الأربعه. 

والثانى: كون المد مائتين و ثمانين درهماء و على المشهور مائتا درهم و اثنان و تسعون درهما و نصف درهم. 


الثالث: فى عدد حبات الدانق» فإنها على المشهور ثمان حبات و عليه اثنتا عشره حبه. فالصاع على المشهور ألف و مائه و سبعون 
درهماء و ما ذكر فى هذا الخبر إذا حسب على الدراهم المشهوره يصير ألفين و مائه درهم» و هو قريب من ضعف الصاع 
المشهور. 


و يمكن الجمع بين الأخبار بوجوه 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج 2١‏ ص: 5945 


الأأول: ما يظهر من كلا-م الصدوق- رضى الله عنه فى الفقيه و كتاب معانى الأخبار, فإنه حمل خبر المروزى على صاع الغسل 
لوروده فيه و الخبر الدال على المشهور على صاع الفطره لوروده فيها. و هذا وجه حسن من جهه الأخبار و الاعتبار. 


أما الأول فلانا عملنا بكل خبر فى مورده. و الثانى من جهه أن الظاهر أن الرطل و المد و الصاع كانت مكائيل معينه» فقدرت 
بوزن الدراهم و شبهها صونا عن التغيير الذى كثيرا ما يتطرق إلى المكاييل» و معلوم أن الأجسام المختلفه يختلف قدرها بالنسبه 
إلى كيل معين» فلا يمكن أن يكون الصاع من الماء موافا للصاع من الحنطه و الشعير و شبههما. 


فلذا كان الصاع و المد و الرطل المعتبر فى وزن الماء المعتبر فى الوضوء و الغسل و أمثالهما أثقل مما ورد فى الفطره و النصاب 
و أشباههماء لكون الماء أثقل من تلك الحبوب مع تساوى الحجم, كما هو المعلوم عند الاعتبار. 


الثانى: حمل 


الثالث: ما ذكره الوالد قدس الله روحه. حيث حمل خبر المروزى على الصاع الذى اغتسل به رسول الله صلى الله عليه و آله مع 
زوجته. كما يظهر من خبر محمد بن مسلم و معاويه بن عمار و غيرهماء و النقصان من الصاعين لأجل الاشتراك. و هذا أيضا 


وجه حسن مؤانك بالأخباز. 


ثم اعلم أن الصاع و الرطل و غيرهما بين العلماء تحديدها على الشعير» و هى تختلف كثيراء و الوالد العلامه قدس سره بناه على 
المتفق عليه من النسبه بين الدينار و الدرهم و عدم تغير الدينار» و عليه يكون الصاع ستمائه مثقال و أربعه عشر 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 548 
[الحديث /ام] 


97 بهَذًا الْإِسْنَادٍ عَنْ مُحَمّدِ بن أَحْمَدَ بن يَحْيَى عَنْ أبى جَعْفّر عَنْ أبيه عَنْ زرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلَنَه عن الَّذِى يُجْى مِنَ الْمَاءِ 


ِلعْسشل فَقَالَ اغْتَسَا رَسُول اللو ص بصاع و تَوَضَأْ مد وَ كانَ الضَّاعٌ عَلَى عَهْدِهٍ حَمْسَةَ أَرْطَالٍ وَ كان الْمُدّ قَدْرَ رطل وَ ثَلَاثْ أَوَاقٍِ 


وقد بسطنا الكلام فيها فى رسالتنا المعموله لذلكك. 
الحديث السابع و الستون: موثق. 


قوله عليه السلام: خمسه أمداد قال المحقق التسترى رحمه الله: كان فى النسخ الكثيره خمسه أمداد. كما فى المنتهى و يؤيده 
قوله عليه السلام" و كان المد قدر رطل " و ما سيجى ء عن قريبء غير أن فى النسخ المتعدده كما هنا. انتهى. 


و أقول: على ما فى أكثر النسخ- أعنى: خمسه أرطال- يدل على مذهب ابن أبى نصر إذا كان عنده الصاع أربعه أمداد لكن لا 
يمكن استعلام شى ء من هذا الخبر. لعدم معلوميه كون الرطل المأخوذ فيه أى 


رطل و الأوقيه أيه أوقيه» إذ الأوقيه تطلق على أربعين درهما و على سبعه مثاقيل أيضا. 
و الظاهر الأول إذ هو الموافق لمصطاح الأخبار و قدماء اللغويين» و الثانى 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: عوع 

[الحديث 28] 


ا خبرنى الَّيح يده اله تَعالَى عَنْ أخمة بن محمد عَنْ أبيه عَنْ سد بن عبد الل عَنْ أخمد بْن محمد عَن الْحسَينِ بن سَعِيدٍ 
عن النَضْرٍ عَنْ عَاصِم بن + ميد عَنْ أبى بير و محمد بن من لم عَنْ أبى شفع أَنّهُما سجاه بَقُولُ كان رَسُولَ اللِّ ص بَعْلُ 
بصَاع مِنْ مَاء و يَوضَأ مذ مِنْ ماءٍ 


اصطلاح بعض الأطباء و بعض المتأخرين, و لو حمل على الثانى يقرب من الصاع المشهورء بناء على كون النسخه خمسه أمداد 
و تحمل الرظل على المدق: و علن الأول يضير القا و مائفيه و عسية درهماءقزيد على المشهور يكير 


و تفصيل القول موكول إلى رسالتنا المعموله لذلكك. 
الحديث الثامن و الستون: صحيح. 


ولا-خلااف بين أصحابنا فى عدم وجوب الغسل بصاعء بل يكفى عندهم أقل ما يسمى غسلاء و نسب إلى أبى حنيفه القول 
بالوجوبء و لا خلاف أيضا عندنا فى استحباب الغسل بصاعء و هل يستحب الزياده؟ ظاهر بعض الأخبار بل أكثرها العدم. 


وقال المحقق فى المعتبر: و الغسل بصاع فما زاد. لا خلاف بين فقهائنا فى استحبابه. و نحوه قال العلامه فى المنتهى» و قيده فى 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5917 
[الحديث 24] 


ا ل م 


]٠٠١ [الحديث‎ 


و بهذا الإِسْمَادٍ عن الس ين بن سَعِيدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ ريز عَنْ زُرَارَةَ عَنْ أبى جغفرع نان كا فقرة الوص دا بَعَدوَ 


رْطالٍ بالمزاقق عشت ما < كر قن الْكُتَاب 
[الحديث ١/ا]‏ 


الاعَِيٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى عُمثْرِ عَنْ جيل بْنِ دراج عَنْ 


الحديث التاسع و الستون: ضعيف على المشهور. 

الحديث السبعون: صحيح. 

قوله: يعنى أرطال المدينه الظاهر أنه كلام الشيخ» لعدم ذكره فى الاستبصارء و ظنه العلامه فى المنتهى جزء الخبر. 

الحدية الحادى و السعورة بحس 

و ظاهره لزوم الجريان. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 5948 

زُرَارَ عَنْ أبى جعْمّرع قَالَ لْجِنّبُ مَا جرَى عَلَيهِ الْمَاءُ مِنْ جَسَدِهِ قله وك 0007 

[الحديث 1/7] 

"7 اين بن سَِيدٍ عَنْ فَضَالَة ْن أَبُوبَ عَنْ جَمِيلٍ عَنْ زَُارَه عَنْ أبى جَعْفّرع فى الْوضُوءِ قَالَ إِذَا مس جِلْدَك الْمَاءُ فحدبك. 
[الحديث 77] 


ه عدامي 


#امعيد: للحي بد الح عَنْ ص فون عن العء عَنْ محمد : مم ح هماع قَالَ سَأَلَيَهُ عَنْ وَفْتِ غْشل 


[الحديث ؟7] 


؟7 الس م بن سيد عن النضْر عَنْ محمد بْنٍ أبى حغرّة عَنْ مُعَاوِية بن عَمارٍ َال سَمِغتُ أب عبد الّوع َُولُ كان وَسُول الل ص 
َيِل بصاع و إِذا كان مَعَهُبَعْضٌ يسا نه يفيل باع و مد 


م قَالَ يده الله تَعَالَى وَ أَدنَى ما يَجَزى فى عُشْل الْجَنَابِِ مِنَ الْمَءِ ما يَكونٌ 


الحديث الثانى و السبعون: صحيح. 

و حمل على الجريان. 

الحديث الثالث و السبعون: صحيح. 

و يدل على الاكتفاء بأقل من الصاع مع الاشتراكك, و هذا مما يؤيد الجمع الذى ذكره الوالد قدس سره. 

الحديث الرابع و السبعون: صحيح أيضا. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 549 

كالدَّهْن ِلْبَدَنِ يَمْسَحُ به الْإِنْسَانٌ عنْدَ الصّرُورَهٍ لِشِدَّه اليد أو عَوَرْ الْمَاءِ دعقي ذَلِك 

[الحديث 14] 

0ه أَخْبرَنى به اشح أده الله تعَاَى عَنْ أخم. 1 بن مُحَمَدٍ عَنْ أببه عَنْ مد بْنِ عد الل عَنْ أخك.1 بن مُحَمَدٍ عَنٍ الْحَسَنِ بْنٍ 


- 


فَصَالٍ عَنْ عَنِدِ الله بْنِ بُكثر عَنْ زَرَارَ قَالَ سَألْتٌ أبَا جَغمر 


3 


2 


قوله رحمه الله: يمسح به الإنسان عند الضروره يدل كلامه ظاهرا على الاكتفاء بالمسح عند الضروره؛» كما نسب إليه و إلى غيره» 
و ظاهر الأصحاب اتفاقهم على لزوم الجريان فى غير حال الضروره. 


ولا يخفى عليك أن ظاهر الأخبار الاكتفاء بالمسح كالدهن؛ و حمل الأصحاب تلكك الأخبار على أقل مراتب الجريان مبالغه» و 
ينبغى أن لا يتركك الاحتياط فى ذلكك بالسعى فى تحصيل الجريان مع المكنه. و مع عدمها الاكتفاء بالدهن مع ضم التيمم, و الله 
يعلم. 


قوله رحمه 


الله: و الحسين بن سعيد قال الفاضل التسترى رحمه الله: الظاهر أنه عطق على الحسن و صفوان راو عن عبد الله بن بكير» بأن 
يكون له إلى عبد الله سندان: أحدهما من طريق ابن فضالء و الآخر من طريق صفوان. 


ثم سنده الذى من طريق ابن فضال على وجهين: أحدهما من طريق أحمد 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 0٠١‏ 

ع عَنْ عُشلٍ ابه فقَالَ أفض عَلَى رَأْسِك تَلَاتَ أَكفٌ وَ عَنْ يمينكك و عَنْ يِسَا رك إِنّمَا كفيك مِثْلْ الدّهْن. 
[الحديث 72] 


8 أخبَرَنِى الشدخ ايده الله تعالى عَنْ أَحْمّد بْن مُحَمَّدِ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ مُحَمّدٍ بْن أحْمّد ين يَحْيَّى عَنٍ الحَسَنِ 
بن مُوسَى الحَسْاب عَنْ غِيَاثِ بْن كلوب عَنْ إشحاق بْن عَمَارٍ عَنْ جغفر عَنْ أيه أن عَلِيَا ع كان يَقول الْعْشْل مِنّ الْجَنَابَهِ وَ الْوضوءٌ 
بُجَزى مِنْهُ مَا أجْرَّأ مِنّ الذّهْن الّذِى يبل الْجَسَدَ 


عن الحسن و الآخر هن طريق محمد عن الحسةء» بأن يكون محمد ين خالد عطقا على أحمده غير أنه كان يتبغى أن يذكر ابن 


بكير بعد صفوان. 


قوله عليه السلام: أفض على رأسك الظاهر أن يراد أن أخذ الأكف الثلاث للرأس و الاثنان للجانبين» كذا ذكره الوالد قدس 
سره. و الأظهر عندى أن الثللاث للواس.». 


و قوله عليه السلام" و عن يمينكك و عن يسارك" المراد به الصب ثلاثا على كل منهماء أو مطلق الصبء و الأخير أظهر. 


قوله عليه السلام: إنما يكفيك مثل الدهن قال الفاضل التسترى رحمه الله: مقتضى ظاهر الروايه الاكتفاء بذلكك اختيارا فإما أن 
يحمل على المبالغه» أو يكون المراد الجريان اليسير» أو تخصيص المدعى بحال الضروره. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب 


الأخبا. ج ١‏ ص: 6١٠١‏ 


[الحديث /7/ا] 


2 


أوا 
عه 
- 


اهوت التوخ أبدة الله توالى حَنْ أبى َغفّر مُحَمَدٍ بن عَلِيّ عَنْ محمد بْن الْحَسَنِ عَنْ 


هعم م2 - 


00 2 


أخمرد بن يَخى عَنْ مُحَمَّدٍ بن الْحْمَدِيِنِ : ْن أبى الَْحَطَاب و الْحَمَن بْن مُوس و اليم لا 
الَو عن أبى عبد اللو كال بيك بن افعل و الاميجاء عابت يدك. 


[الحديث /7] 


اعَليٌ بن رايم عَنْ بيه َنْ مد عَنْ ريز عَن ُرَاَ و محمد بن منرم عَنْ أبى فرع قال إِنّا الوضُوء عد 
لَه غلم الله َنْ يُطِيعةُ وَ من بَْصِيه وَ إِنَّ الْمَؤْمِنَ لا يُنجسْهُ شَئ : إِنّمَا يفيه مِثْلُ الدّهْن 


دود 


0 


الحديث السابع و السبعون: حسن كالصحيح. 


ع 


قوله عليه السلام: ما بللت يدك حمل على المبالغه فى القله» و الحكم فى الاستنجاء أشكلء إلا أن يحمل على الاستنجاء من 
الوك 


الحديث الثامن و السبعون: حسن. 


قوله عليه السلام: و إن المؤمن ن لا ينجسه شى ء قال الشيخ البهائى رحمه الله: أع أعضاقه لذأ يتحسن شين وف الأحداك تعاسه 
خبثيه حتى يحتاج فى إزالتها إلى صب ماء زائد على ما يشبه الدهن؛ كما هو الواقع فى أغلب النجاسات الحدثيه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 0٠07‏ 
[الحديث 17/94] 


4 الْحس م ا رت ل ان بغ الْوْضُوءَ إِنْ وَيَدْتَ ماءَ 


و عل - - - 0 و هو ع 


م كَالَ الشَّوِحُ أَيَدَهُ الله الى وَ لئس عَلَى الب وصُوءٌ مع الْعُشل فَوِدُلَ عَلَى ذَلِك فَوْلُهُ َعَاَى فى آيِهِ الطَهَارَ- وَ إِنْ كُتّقَم با 


- 


الحديث التاسع و السبعون: صحيح. 

قوله عليه السلام: فإنه يكفيك اليسير قال الوالد رحمه الله: لعل هذا يصلح لمدعى الكتاب و الظاهر منه الاستحباب فلا تتم الدلاله 
به أيضا. 

قوله رحمه الله: و ليس على الجنب قال السيد- رحمه الله- فى المداركك: أجمع علماؤنا على أن غسل الجنابه يجزى عن الوضوءء 


و اختلف فى غيره من الأغسال؛ فالمشهور أنه لا يكفى بل يجب معه الوضوءء سواء كان فرضا أو سنه. و قال المرتضى رححمه الله: 
لا 


يجب الوضوء مع الغسلء سواء كان فرضا أو نفلاء و هو اختيار ابن الجنيد» و قواه شيخنا المعاصر سلمه الله. 
قوله رحمه الله: و يدل على ذلك قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن أراد أنه يدل على عدم وجوب الوضوء 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 0٠0‏ 


تل ين الْعابهِ ابا ات و أيضا 


لرفعم حدث الجنابه فممنوعء و إن أراد أنه يدل على عدم الوجوب للصلاه فلا يفهم دلاله الآيه عليه إلا أن يجعل قوله تعالى" و 
إِنْ كنْنم " معطوفا على قوله" فَاعيدلوا ووهَكع" و لا دليل فى نظرنا على ذلكك: و لعله ابتنداء كلام منه تعالى من غير أن يتعلق 
بأحكام الصلاه. 


و بالجمله يفهم من صدر الآيه وجوب الوضوء للصلاه» فمن أراد إسقاط هذا فى صوره الغسلء فعليه إثبات أن قوله" وَ إِنْ كنْتم 
معطوف على ما ذكرناه و فى الإثبات شى ء واضح. انتهى. 


و جمله القول فى ذلكك أن قوله سبحانه" وَ إِنْ كنم جُتباً" يجوز أن تكون معطوفه على جمله الشرط الواقعه فى صدرهاء و هى 
لام 2 لا 1 ع ع 

قوله تعالى" إذا قَمْتّمْ إلى الصَّلاءِ" فلا تكون مندرجه تحت القيام إلى الصلاه؛ بل مستقله برأسهاء و المراد يا أيها الذين آمنوا إن 

كنتم جنبا فاطهروا. 


و يجوز أن تكون معطوفه على جزاء الشرط الأول» أعنى:" فَاغْدَلُوا وُجُوهَكُم " فيندرج تحت الشرطء و يكون تقدير الكلام: إذا 
قمتم إلى الصلاه فإن كنتم محدثين فتوضأوا و إن كنتم جنبا فاطهروا. 


و على الأول يستنبط منها وجوب غسل الجنابه لنفسه. بخلاف الثانى. 
و أيضا على الأول ظاهره وجوب الوضوء عند كل قيام إلى الصلاه و إن كان جنبا دون الثانى. 


وقال بعض المحققين: ربما يقال: إن الآيه بتقدير الاستئناف لا 


تدل إلا على وجوب الغسلء و أما كونه مغنيا عن الوضوء فلا. نعم بتقدير العطف قد يحوم حولها التوجيه و مع قيام الاحتمال لا 
يتم الاستدلال. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 0٠5‏ 


]8١ [الحديث‎ 


01 وى ده 


م/م َوه محمد بن لتحم الصّثَارُ َنْ إبْرَاهِيم بن هَاشِم عَنْ يَْقُوبَ بْنِ شيب عَنْ حريزٍ أذ عَمَْ رَوَاهُعَنْ محمد بْنِ شيم َال 
قلت أبى جَغْفَرع ! إن أغل الكرق يَرْوُونَ عَنْ عَلِيّ ع نه كان بَأمرْ بالْوَصُوءٍ قَوِلَ العم مِنَ الْجَمَابهِ قَالَ كدَبُوا عَلَى عَلِّ ع مَا 


بو ع2 سم 


وَجَدًْا ذلك فى كاب عَلِيٌ ع قَالَ الله َعالَى و إِنْ كنم جبا َاطهرُوا. 


]48١ [الحديث‎ 


1 ألخمدنى الي أنكة الله كال 32 أَحْمد بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ سَعْدٍ بْن عبد اللَِّ عَنْ أَحْمد بن مُحَمّدٍ عن الْحْسَئِن بن سَعِيدٍ 


و 


وَ محمد بن حَالِد عَنْ عدا الْحمِيد بْنِ عَوّاض عَنْ مُمَمَد بْنِ مُثرمم عَنْ أبى مجغمرع قَالَ الل يُجزى عَنٍ الْوَضُو 3 أى ضوع 


طِهَرٌ مِنَّ الْعْسْلٍ 


اد 


و يمكن الجواب بأن حكم التيمم يقتضى ترجيح العطفء و إلا لاختلف نظم القرآنء و إن كان فيه نوع كلام أيضا. 

الحديث الثمانون: مرسل. 

و الاستدلال بالآيه مبنى على ما مر من أن ظاهر التقابل كون حكم الوضوء لغير المجنبين» و لا ريب أنه أظهر من سياق الآيه و إن 
احتاج إلى تقدير. فتدبر. 

الحديث الحادى و الثمانون: صحيح. 

و يدل بظاهره على ما ذهب إليه السيد من أنه لا وضوء مع غسلء سواء كان واجبا أو مندوباء و به قال ابن الجنيد رحمه الله» و هو 
قوىء و حمله على أنه لا مدخليه للوضوء فى إتمام الغسل بعيد جدا. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 000 


]87١ [الحديث‎ 


إن ع 


,م/ أخبرنى الوح عَنْ أبى لضو شوك شرن بحرو از كور بحر حرو بلكب زو اعود من 
يَعْقُوبَ بن يَِيدَ تحن- ابن أبى عُمَثِرِ عَنْ وَجُلٍ عَنْ أَبِى عَبِدِ اللّع قَالَ كل غَسْل قَبلَهُ وْضُوءٌ إَِا عَسْلَ الْجََاَه. 


[الحديث 487] 


ا خبرَنِى الَّيِحَ يده لله َعالَى عَنْ أَحَمد بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عن الْحْسَين 


الحديث الثانى و الثمانون: صحيح أيضا. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: مقتضى هذه الروايه أنه ليس فى غسل الجنابه قبله وضوءء و هذا لا يدل على أنه لا وضوء بعده 
للصلاه. 


فإن قلت: إذا حملت روايه ابن مسلم و نحوها على نفى الوضوء فى جميع الأغسال لرفع حدث الغسل لا على نفى الصلاه» فكيف 
تجمع بينها و بين مرسله ابن أبى عمير هذه؟ 


قلت: إن قبلنا هذه المرسله لما نقل من سكون أصحابنا إلى مراسيله. قلنا: 


يحتمل أن يكون المراد من المرسله إثبات الوضوء لرفع حدث الغسل فى غير غسل الجنابه على سبيل الاستحباب. و فى روايه 
ابن مسلم يفيد نفى وجوب الوضوء لرفع حدث الغسل» و يكون وجوب الوضوء للصلاه داخلا تحت عموم الآيه. انتهى. 


ولا يخفى ما فيه من التكلف و التعسف» بل الأولى حمل هذا الخبر على الاستحباب فى غير الجئابه مطلمًا و على كونه بدعه فى 
الجنابه» و سائر الأخبار على عدم الوجوب فى شىء منها. 


الحديث الثالث و الثمانون: صحيح أيضا. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 0٠02‏ 


بن الْححسَنٍ بن أََانِ عن الْحس ين بن سيد عَنْ فضَالهَ عَنْ ماد بن عُثْمَانَ َنْ حكم : ن محكيم قَالَ سَأْتٌ أب عد اللّوع عَنْ عل 
لماه كَقَالَ فض عَلَى كنك البدكى مق العاء فاغيلها 


َم اغِدَلُ مرا أَصَاب جس 3ك مِنْ أذى ثم اغسل فزجك و أفض عَلَى رَأسِكك وَ جمد يك فَاغْتسِلْ فَإِنْ كنت فى مكان نَظِيضٍ قَنا 
يَف وك ألا تَعيدَلَ رلك وَ إِنْ كنت فى مكان لَيِسَ بِنَظِيضٍ فَاغْدلّ رِجلدويك قُلْتٌ إِنَّ النّاسَ يَقُولَونَ يَتََضَأْ وُضُوءَ الصّلَاِ قبل 
الْعْعْلٍ قَصَحك و قَالَ أ وُصوءٍ أَنْقَى مِنَ الْعْسْلٍ و أب 


قوله عليه السلام: و أى وضوء أنقى من الغسل قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن قلت: قد نفى عليه السلام وضوء الصلاه فى 
هذه الروايه معللا-بما حاصله أن الغسل يكفى فيه» فكيف يمكن إيجاب الوضوء مع غسل الجنابه على ما اقتضاه الكلمات 
المتقدمه؟ 


قلت: يحتمل أن يكون المراد من قوله'" وضوء الصلاه" الإشعار بأن الناس يثبتون الوضوء المتعارف عند الشرع المبين كيفيته فى 
باب الصلاه" أى وضوء" على ذلكك الوجه: دفعا لما يتخيل من حمل الوضوء على معتاه اللغوىء لأن المراد نفى وضوء الصلاه 
لأجل الصلاه. 


و الحاصل أن هذه الإضافه ليست نصا على معنى اللام» و يحتمل أن تكون لأدنى ملابسه كما سيجى ء؛ و لو صرح باللام أمكننا 
أن نقول: المنفى الوضوء الذى جعل للصلاه لأجل رفع حدث الجنابه لا لأجل الصلاه. و لعل على هذا تنزل الأخبار الآتيه. 


1 لا 2ع البح 
و بالجمله إن قلنا بعموم قوله تعالى" إذا قَمتم " الآبه- كما يفهم من طائفه- 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 007 
[الحديث 86] 


86 فَأَما مَا رَوَاهُ الْحْسِيِنُ بْنُ سيد عَنْ فَالَة عَنْ سَيِفٍ بْن عَمِيرَة عَنْ أبى بكر الْحَضَ رَمِيٌ عَنْ أبى جَغْفَر ع قَالَ سَأَلْيَهُ قلت كيف 
أَضْتٌ إذا أَختتٌ قَالَ اغْسِل كفك وَ فرك و تَوَضَّأ وُضُوءَ الصَلَاِ ثم امحيل. 


َوْلهٌ ع تَوَضَأْ وُصوء الصّلَاء فَإنّمَا أرَادَ به النَدْبَ و الِاسْتِحْبَات لَا 


[الحديث 84] 


له الذي واه افقفة نث حْمَد بن يَحْيَى مُرْ مُوسَلا بأنّ الْوَصُوء قَبِلَ الْعْصل و بَعْدَه بِدْعَةٌ 


أشكل الخروج عنها بأخبار الآحاد إذا تطرق فى متنها الاحتمال كما يتطرق فى سندها. نعم إن ثبت فى هذا المقام بالإجماع و 
قبلنا ذلك سقطت ثمره النزاع فى دلاله الأخبار على ذلكك و عدمها. 


الحديث الرابع و الثمانون: حسن. 

قوله عليه السلام: و توضأ وضوء الصلاه الظاهر حمله على التقيهه و يمكن حمله على إزاله النجاسه عن غير الفرجء لأنها طهاره 
للصلاه أيضا. 

قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعله محمول على التقيه و إثبات الاستحباب بمثله لا يخلو عن أشكال. نعم لو أراد من هذا 
الوضوء للصلاه لم يكتف بالاستحباب. 

الحديث الخامس و الثمانون: مرسل موقوف. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 008 


رد بم هبو 


ِأَنَّ دا حبر مُوِسَلَ لَمْ يريد إِلَى إِمَام وَ لَوْ ضح لكان مَغْناه أنه إذا اغتفد أنه فَوضٌ قَبلَ الْعُسل فَإنَّهُ يكونٌ مُودِعا 
َدْباً وَ اشتخجاباً فلْيِسَ بمُتدِع 


[الحديث 87] 


م و 


8 فَأْمَا مَا رَوَاهُ أَحْمَدٌ بْنُ مح مُحَمَدٍ عَنْ شَادَانَ بن الْخَلِيلِ عَنْ يُونْسَ عَنْ يَحْتِى بن طَلْحَهَ عَنْ أبيه عَنْ عَثِدِ الله بْن سُلَيِمَانَ َ قال سَمِعْتَ 
أبا عمد اللو ع يَقُولَ الْوَضُوء بَعْدَ الْعْسْل بِدْعَةٌ 


إن 


الوه فى كذ الما دكن فى الحر تور هذ آله 


قوله رحمه الله: و لو صح لكان معناه قال الشيخ البهائى رحمه الله: للشيخ أن يجعل الظرف- أعنى: قوله " قبل الغسل "- خبرا عن 
الوضوءء و يكون قوله" و 


بعده بدعه'" كلاما آخر. 
الحديث السادمن :و الثماثون: مجهول: 
قوله رحمه الله: لأن من المسنون كان مراده بالسنه ما يقابل البذعه ليشمل الواجب أيضاء لثلا يخالق ما سياتى من ميختاره: 


والخاصتل أن الوضوذ السففي فى الأغبال شبرخسل اللحناءه ورسرباعن امورو و اسسعانا على من تعر ركاه اننا عو قبل 
الغسلء و لا ريب أنه أحوط. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 0٠04‏ 


[الحديث /41] 


5617 أمَا مَا رَوَاهُ الحَسَيْن بن سَعِيدٍ عَنْ عَثْمَانَ عَنِ ابْنِ مُسَكانَ عَنْ ب سلتِمَانَ بْن خالدٍ عَنْ ابى جغْفر ع قال الؤضوءٌ بَعْدا لغشل بدعه 


َالْوَجْه فيه أَنِضاً ما ذَكرناهُ فى الْحَبرئن الوكين سَوَاء ما فى سَائِرِ الَْغْسَالٍ قيِجبٌ تَفْدِيمْ الطَهَارَهِعَلَتَِاوَ الَْخْمَارُ الى وَرَدتْ بأنْ ل 
وُضُوء فيه مئلٌ 


[الحديث /8] 


لاطا روي م ون الْحَسَن بْن عَلِىٌ بن اران اوت حو را و تعراد لمر ري لمعم 
الهِوِدَاك كنت إلى 7 الحصن الث اله عن الْوصُوءِ صلا فى خُعل امعد ؛ نَبَ لَا وْضوءً لِلصّنًا ِلصّلَاهِ فى عَسْل يَوْم الْجْمُعَه 


وَ لا غثره. 


فاروعتل قاازواة فرعت الضاعة د بن الْحسر ن بن عَلِىٌ أن قَضَّالٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ مََميدٍ عَنْ مض دَّقٍ بْنِ ص دَقَهَ عَنْ عَمَار 
السَّائَاطِيٌ قال سمل أبُو عد ل ب الله ع ء عن الول إِذَا الَْلٌ مِنْ عمَائتهِ أو َو ++ جممَعَهِ أو يَوْمَ عب عيدهل عليه الوصو قل ذلك أو بعدة 


فَمَالَ لا ليس عَلَيْهِ قبل وَلَايَعدٌ ققد أَخرَاه الْمْلُ وَ الْمدأة مئْلُ ذلك إِذَا اغْتَسَ تكث مِنْ يض أُؤ غَيرِ ذَلِك فَليِس عَليهَا اْوَضُوء نا 


جمَعَهِ أ 


الحديث السابع و الثمانون: موثق. 


الحديث الثامن و الثمانون: مجهول. 


ويدل على مذهب السيدء و الحمل على الوضوء المتمم للغسل بعيد. 
الحديث التاسع و الثمانون: موثق. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 0٠١‏ 

]4١ [الحديث‎ 


١و‏ مِشْل را َوَاهُ مهد عَنْ مُومرى إن بجعم عَنٍ الْحَسَنٍ بن الح هن ال عن الْحَسَنٍ بْنِ على بن قَصّالٍ عَْ حمادٍبْن عنما 
عَنْ رَجلى عَنْ 5 عَثْدِ اللّوع فى الول يَغْتسِلُ للْجَمْعه أو غير لكك أ بيهن الوشوء قَالَ أَبُو عَثْدِ للع وَ أَىٌّ وُضُوءٍ أَطْهَرٌ 


مِنَ الغشل. 
فَمَغْنَى هَذِ الْأَحْمَار هُوَ أنه ذا اجْتَمَعَتُ تَمَع هذه أو شَئ ‏ مها مع غُسلٍ الْجنَابَِ كه قط الْوضْوء فَإِذًا مودت هذه لْعْسَالَ أو شَّئ + 


ئها عَنْ خل ْنَا إن الْوضُوءَ وَاجبُ قلا َكل ما تقدَّ من قله ع كَل شل قبل وُضُوء إن عل الْجتَابِهِ وَيَزِيدُ لكك ينا 


]1١ [الحديث‎ 


م لداي 


١‏ ماروا محمد بنّ لحن الصّفَارُ عَنْ إبْرَاهِيم بن دشم عَنْ توح بن شَعَيِبٍ عَنْ ريز أَوْعَمَْ َوَاهُ عَنْ محمد بْنِ ميم قَالَ 
قلت لِأبى تفرع إِنَّ َل الكوقه يَوْوُونَ عَنْ عَلِىٌ ع 0 َأمْرُ بالْوْصُوءٍ قَوِلَ امِل مِنَ الْجَمَابَهِفَالَ كدَبُوا عَلَى عَلِّ ع ما 
وَحَدُوا ذلك فى كاب عَلِىٌ 


قوله رحمه الله: فمعنى هذه الأخبار قال الفاضل التسترى رحمه الله: فيه بعد عظيم فى فهمناء و لعل ما ذكرناه فى الحاشيه من 
التنزل هو الأولى» و يجعل النفى نفى الوجوب. 

قوله رحمه الله: بدلاله ما تقدم يمكن حمل هذا الخبر على أن كل غسل معه الوضوء استحبابا إلا غسل الجنابه. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, ج ١‏ ص: 0١١‏ 

ع قَالَ اللّهُ تَعَالَى وَ إِنْ كتمُْ جنباً فاصَهَرُوا. 


وَ يذل أيْضا عَلَبِه 


[الحديث ؟1] 


و 1 له 
أوقك أذ تين للفقف نوما و ايل. 

و نوف قا دل على ذلك أن الْوّصُوء فَريضَةٌ لَا يجوز اشرتباحهٌ الصّلَاهِ مِنْ دُونهَا 0 يديل شَوْعِيٌ وَ لَيِسَ هَاهُنَا كليل شَوْعٌِ فى 
سَقُوطٍ الطَهَارَهِ لِكَذِِ اْأعْمَالٍ يَفْطَُ الْعَذْرَ ِب أَنْ يَكُونَ وجوه َازِما وَلَا رما مِثْلُ ذلك فى سقُوطِهًا فى عُسل الْجََابهِ نا ل 
تَّلْ ذَلِسك إِنَا بدَلِيل وَ هُوَ جم اع الْعِض ابه عَلَى أَنَّ غُثِلَ الْجنَابِهِ و الطَهَارَة مِنّ الْوْصُوءٍ إذَا اجتَمَا كَنَّهُ يُِزَى الْعُعْلٌ عَنْهُمَا وَ ما 
رين َِ الَحَادِيثِ موك ِذَّلِك وَ يده بان 


[الحديث 117] 


قوب بن فين عن أ معدا د سا ا ل 


الحديث الثانى و التسعون: مجهول. 

قوله رحمه الله: فيجب أن يكون وجوبه لازما قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان فى هذا الكلام دلاله على أن أخبار الآحاد لا 
يصلح لتخصيص القرآنء فإن أراد [هذا] فكلام متين. 

الحديث الثالث و التسعون: صحيح. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 0١7‏ 


2 


جبِريلٌ ع فَقَالَ الب يَعَْسِلٌ .أ قِفْسِلٌ .3ئه إلى الْمِرْققَين قبل أن يَفْمِسد هُمَا فى الْمَاءِ ثم بَِْلُ ما أَصَابَه مِنْ أَذى ثم يصب 
عَلَى رَأْسِهِ وَ عَلَى وَجْهِهِ وَ عَلَّى جَسَدِه كله ثم قَد قَضَى الْقُسْلَ وَ لَا وُصُوء عَلَيِه. 


قَالَ المح أَيَدَهُ ؛ اله تَعالَى و كل عسل لِعَيرِ لجاب فهو عَيرُ مخز فى الطهَارَِ حنّى 


و 


5 توَضَّا مََه الْإِنْسَانٌ وُضُوءَ الصَّلَاءِ قبل الْعُسْل فَقَدْ مَضَّى ما فيه كِمَاية إنْ شَاء اللهُتعالَى و يَزِيدَةُ نان 


[الحديث 98] 


- 


95 ما رَوَاةٌ مُحَمَدَ ْنُ الْحَمَن الصَّفَارُ عَنْ يَعْقُوبَ بْن يَزِيدٌ عَن ابْن ن أبى عُمَيِر عَنْ حَحمَادِ بْن عُْمَانَ أَوْ غَِرهِ عَنْ أبى عدي اللّو ع ة قال 
فى كل عسل وُضُوءٌ إلا الْحنَابة. 


- 


م قَالَ المح أَيَدَهُ اله َعالَى و إِذَا وَيَدَ الْمُغْتَسِلُ مِنَ الْجنَبِْ با عَلَى رَأْس 


قوله رحمه الله: فهو غير مجز فى الطهاره قال الفاضل التسترى رحمه الله: لعل مراده أنه غير مجز للصلاه» و يكون المراد من 
الطهاره الحاله التى يصح دخول الصلاه بهاء و إلا فالطهاره فى الجمله حاصله بمجرد الغسل. 


الحديث الرابع و الثمانون: صحيح. 


قوله رحمه الله: و إذا وجد المغتسل اعلم أن البلل الخارج بعد الغسل لا يخلو: إما أن يعلم أنه منى» أو بولء أو غيرهماء أو لا 
يعلم. فإن علم أنه منى فلا خلاف فى وجوب الغسلء و كذا إن 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 01 


إخليله أؤ أحسٌ بِحوُوج شَئ ءٍ بَغد اعِْسَالهِكإِنّه إنْ كان قا ستبِرأً بما ذَكَوْئاهُ قبل 


علم أنه بول فى عدم وجوب الغسل و وجوب الوضوءء و كذا إن علم أنه غيرهما فى عدم وجوب شى ء منهما إلا على مذهب 
ابن الجنيد فى المذى عقيب الشهوه. 


و أما إذا اشتبه ففيه أربع ضور لأخ القسل إغا أن يكون بعد البول و الأجهاد معاء أو بدوتيفاء أو دوخ البول فقطه أوبدون 
الاجتهاد فقط. 


أما الأولى: فققد ادعوا الإجماع على عدم وجوب شىء من الغسل و الوضوء فيه. 


و أما الثانيه: فالمشهور فيها وجوب إعاده الغسل» و ادعى ابن إدريس عليه الإجماع» و إن كان فى الجمع 


بين الأخبار القول بالاستحباب أظهرء و يظهر من كلام الصدوق رحمه الله الاكتفاء بالوضوء فى هذه الصوره. 


و أما الثالثه: فهو إما مع تيسر البول أو لاء أما الأول فالظاهر من كلامهم وجوب إعاده الغسل حينئذ» و يفهم من ظاهر الشرائع و 


وجوب إعاده الغسل. 


و أما الرابعه: فالمعروف بينهم إعاده الوضوء حينئذ خاصه. و قد نقل ابن إدريس عليه الإجماع» و إن كانت من حيث الجمع بين 
الأخبار ل بعد القول بالاستحبات: 


هذا كله فى الرجلء فأما المرأه فقال المفيد فى المقنعه: ينبغى لها أن تستبرئ 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 0١5‏ 


قبل الغسل بالبول» فإن لم يتيسر لها ذلكك لم يكن عليها شى ء. و توقف العلامه فى المنتهى فى استبرائهاء بناء على أن مخرج 
البول غير مخرج المنى» فلا فائده فيه» و ظاهر المبسوط أنه لا استبراء عليهاء و نسب هذا فى الذكرى إلى ظاهر الجمل و ابن 
البراج فى الكامل» و قال أيضا: و أطلق أبو الصلاح الاستبراء و ابنا بابويه و الجعفى و لم يذكروا المرأه انتهى. 


و الشيخ فى النهايه سوى بين الرجل و المرأه فى الاستبراء بالبول و الاجتهاد فالكلام فى مقامات ثلاثه: الأول هل عليها استبراء أم 
لا؟ الثانى أن حكمها بعد وجود البلل ما ذا؟ الثالث هل تستبرئ بعد البول أم لا؟. 


أما الأول: فالظاهر عدم وجوبه بل و لا استحبابه. إذ أخبار الاستبراء مخصوصه بالرجال. و يمكن القول باستحبابه للاستظهار» و 
لذهات” بعضن الأمنيحات: ]ليها قالواة إن اسشراء الفرام+الاحفهاد إنما يكون 


بالعرض. 
و أما الثانى: فإما أن يكون وجدان البلل بعد الاستبراء أو قبله» و على التقديرين إما أن تعلم أنه منى أو اشتبه عليها. 


فإن كان بعد الاستبراء و علمت أنه منى» فلا يخلو: إما أن يكون فى فرجها منى رجل أو لاء فإن لم يكن فالظاهر وجوب الغسل. 
و إن كان فى فرجها منى رجلء فإما أن تعلم أن الخارج منى نفسها أو لاء فعلى الأول الظاهر أنه أيضا كسابقه فى وجوب الغسلء 
و على الثانى الظاهر عدم الوجوب. لموثقه سليمان 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 0١10‏ 


ابن خالد الآدتيه و غيرهاء و للروايات الداله على عدم نقض اليقين بالشكك, و قطع ابن إدريس فى هذه الصوره أيضا بوجوب 
الغسل و طرح الأخبار» لعموم" الماء من الماء". و لا يخفى وهنه. لكن الأحوط الإعاده. 


و إن لم تعلم أنه منى» فلا يخلو أيضا إما أن يكون فى فرجها منى رجل أو لا فإن كان فلا خفاء فى عدم وجوب الغسل» للأصل 
و الأخبار. و إن لم يكن فالظاهر أيضا عدم الوجوب. للأصل و لاستصحاب فى هاتين الصورتين أيضا نفى الإعاده. 


و إن كان قبل الاستبراء» فإما أن تعلم أنه منى أو لاء فإن علمت فلا يخلو أيضا: إما أن يكون فى فرجها منى رجل أو لاء فإن لم 
يكن فالظاهر وجوب الغسل و إن كان فإما أن تعلم أنه منى نفسها أو لاء فإن علمت فالظاهر أيضا الوجوب. 


و إن لم تعلم فالظاهر عدم الوجوب. للأصل و الاستصحاب و الروايات» و خلانف ابن إدريس جار هنا أيضاء و الاحتياط فى 
الإعاده. 


و إن لم تعلم أنه منى» فلا يخلو أيضا من الوجهين: فعلى الأول الظاهر عدم الوجوب. 


لأن الروايات المتضمنه لوجوب الإعاده مع عدم البول مختصه بالرجل سوى روايه ضعيفه فيها إطلالقء و الاحتياط أيضا فى 
الإعاده» و تمام الاحتياط فى ضم الوضوء. و على الثانى فالظاهر أيضا أنه مثل سابقه فى الحكم و الاحتياط. 


و أما الثالث: فالظاهر أيضا عدم لزوم الاستبراء» لا وجوبا و لا استحبايا. 


وريما يقال بالاستحباب للاستظهار, و لقول بعض الأصحاب. فلو وجدت بللا مشتبهاء فإن كان بعد الاستبراء فالظاهر عدم 
الالتفات» للأصل و الاستصحاب و الإجماع أيضا ظاهراء و إن كان قبله فالظاهر أيضا ذلككء إذ الروايات مختصه بالرجل ظاهراء و 
الاحتياط ظاهر. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 012 


عرد من الْبْلٍ أو الِاجتهاد فلس عليه وُضُوء ولا إِعَادَُ غُسلٍ لِأنَّ ذلك يما كات وَذي أ أؤْ مِدُياً وَ لس يَنْتَقِض مِنْ هَرِدَيْن وَ إِنْ لَمْ 
يكن ا شتبراً بمَا سَرَحْنَاهُ أعَادَ الْعُمْلَ يَدُلٌ عَلَى ذلك 


[الحديث 10] 
2 


8 ا روا أَحمَدُ بن محمد عَنْ عُْمَانَ بن عيترى عَنْ عَِدٍ ال بن مُشركان عَنْ سليمَانَ بن حَالِدِ عَْ أبى عبد للع ا قَالَ سَأَل عَنّ 
رَجُلٍ أَجنَتِ فَاغْتَسَلَ قَبِلَ أَنْ يَبُولَ فَحرَج مِنْهُ شَئ + كَلَ بيد الل قُلْتٌ فَالْم َه يَخْر خْرٌجٌ 


و أما المجنب بالجماع بدون الإمنزال» فلا استبراء عليه. و إذا رأى بللا مشتبها فالظاهر عدم الغسلء سواء استبرأ أم لا. و ربما 
يحتمل وجوب الغسل مع عدم الاستبراء» لإطلاق بعض الروايات» و هو ضعيفء. و إن كان الأحوط الغسل مع ضم الوضوء. 


ثم اعلم أن المشهور بين الأصحاب عدم وجوب إعاده ما صلى بعد الغسل و قبل خروج البلل» و نسب القول بالوجوب إلى بعض 
أصحابناء و الله يعلم حقائق الأحكام و حججه الكرام عليهم السلام. 


ذلك ربما كان وذيا أو مذيا قال الفاضل التسترى رحمه الله: ولا دليل على وجوب الغسلء بخلاف ما يجىء من غير استبراء» 
فإنه و إن احتمل لغير المنى أيضاء إلا أن الروايه أوجبت الغسل به. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 017 


ِنّْهَا شَئ + بَْدَ الْعُسلٍ قَالَ لَا تعِيدُ قلت فَمَا الْمَوق بَينَهُمَا قَالَ أن ما يَخْرْجٌ مِنَ الْمَْأَِ نما هُوَ مِنْ مَاءِ الرجلٍ 


قوله عليه السلام: لأن ما يخرج من المرأه قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن كان هذه الروايه منه عليه السلام» فلعل ما ذكره عليه 
السلام مبنى على أن ماء المرأه و إن كان يخرج من محله فلا يخرج إلى الخارج بل إنما يبقى فى الداخل» و يكون ذلكك من 
مخزون علمهم عليهم السلام. و إلا فالظاهر أن المرأه تنزل أيضا كالرجل كثيراء و حالها بالنسبه إلى مائها كحالها بالنسبه إلى ماء 
الرجلء بل يختلط ماؤها بمائه. 


و يحتمل أن يكون الوجه فيما ذكره- صلوات الله عليه- أن المرأه ربما لم تنزل بمجرد المجامعه و إنزال الرجل فى فرجهاء و 
يكون جوابه عليه السلام منزلا على هذه المرأه و أمثالها. 


و يحتمل أن يكون المراد امرأه تعلم أن ما يخرج منها ماء الرجلء كما سيجى ء التصريح به فى الصفحه التاليه» و فيه بعد. 
و يحتمل رد الروايه بالضعفء فلا تحتاج إلى هذه المقدمات. انتهى. 


و أقول: لا خلا-ف بين الأصحاب ظاهرا فى أنه إذا خلط ماء الرجل و المرأه و خرج و علم أن الخارج مشتمل على ماء المرأه. 
يجب عليها الغسل. و أما إذا شكت فقرب فى الدروس الوجوبء و هو مشكل بعد ورود هذا الخبر و تأيده بأخبار يقين 


الطهاره و الشكك فى الحدثء و قد تقدم القول فيه مبسوطا. 

والظاهر أن مراده عليه السلام أنه يحتمل أن يكون من ماء الرجلء و إذا احتمل هذا فالأصل بقاء الطهاره, و الله تعالى يعلم. 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 018 

[الحديث 88] 


8 عَلِيٌ بْنّ إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَن ابن أبى عُمَئر عَنْ حَمَادٍ عَن الْحََِيَ عَنْ أبى عبد الع قَالَ سيْلَ ‏ عن الرّجُل يَغْتَسِلُ ثم 
قَدْ كان بَالَ قَبِلَ أَنْ يَغْتَسِلَ قَالَ إنْ كان بَالَ قَبِلَ المشْل قلا بُعيدٌ الْعْسْلَ. 


[الحديث 917] 


ع لم 


كن مه قد 10031 ةر اوقل د فيد لم وله درن : يني 
[الحديث 18] 


فح اك اما ساس سر ع لسرم ل 
2000007 بيد الله إن أن يكو َل 


القديث الشادين د اللممونة سبية: 

و يدل بمفهومه على إعاده الغسل مع عدم البول» و يشمل ما إذا اجتهد أيضا. 
الحديث السايع و التسعون: موثق. 

قوله عليه السلام: و لكن يتوضاً و يستنجى حمل على عدم الاستبراء بالبول. 
الخديك الثامن و التسعون: صيحيح. 

و يدل على وجوب إعاده الصلاه الواقعه بعد البلل» كما نسبه ابن إدريس 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 019 


قبل أنْ يَغْتَسِلَ فَنَّهَ لا يعد غْشِلَه قَالَ مُحَمَدٌ َال أبُو جَعْمَرع من اغْتَسَلَ وَ هُوَ جَنْبٌ قَبِلَ أن يَبُولَ ثم يَجدٌ بللا فَقَدِ التقَص غَتله و 


إِنْ كان بَال ثم اعْمَسَل ثم وَجَدَ بَللا فلئِسَ يَنقض غسْله وَ لكن عَلتِهِ الوَصوء لِأنَ البؤل لم يَدَعٌ شَينا. 
[الحديث 94] 


9 و بِهَذًا الِْسِنَادٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ مُعَاوِيهَ بْن مَِسَرَه قَالَ سَمِعْتٌ أبا عَبِدِ الل ع يَقُولَ فى رَجُل رَأى بَعْدَ الْعْصْل شَّيِنَا قَالَ إِنْ كان بَالَ 


بَغدَ جمَاعِهِ قَبِلَ العمل قَليَوَضَأُوَإنْ ل يِل َتَّى اغَْسَلَ كم وَحَدَ الل كيد العُعْلَ. 


لوف كدان مرك و وق وز باكر ازور الامو عا قر 


و العلا-مه فى المنتهى إلى بعض الأصحابء لكن كلام المنتهى فى البلل الذى يعلم أنه منى. و المشهور عدم الإعاده؛ و حمل 
على الاستحباب؛ أو على من صلى بعد البلل» و الأول أولى و 


الأحوط الاعاده. 
الحديث التاسع و التسعون: مجهول. 


قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان مراده إدخال ما تقدم من السند إلى حماد بأن يكون الراوى عنه بلا واسطه الحسين بن 


سعك. 


و بالجمله لم أجد قوله" و بهذا الإسناد" فى مثل هذا المقام مستقيما. نعم لو ذكر الحسين بن سعيد و قال" بهذا الإسناد عن 
الحسين بن سعيد عن فضاله " كان حسناء و لعله إنما تركك الحسين- إن لم نحمله على سقط من القلم- لدعوى ظهور أن الراوى 
قوله رحمه الله: فما يتضمن أقول: الأولى الحمل على عدم الاستبراء للبول» كما أومأنا إليه سابقا. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 07١‏ 


الِاْتخاب لِأنّهُ إذَا صَح بمَا قَذدَّمنَا ذِكرَةٌ أنَّ الْعْسْلَ مِنّ الْجنَابهِ مُجز عن الْوّضُوءِ 


وقال بعض المحققين: يدل على أنه لا يرى وجوب الوضوء لو وجد بللا مشتبها بعد البول و قبل الاستبراء» لكنه قد صرح فى 
المبسوط بالوجوب. و كأنه لما كانت الروايتان دالتين على إعاده الوضوء مطلقا حملهما على الاستحباب فى أحد نوعيه و هو ما 
بعد الاستبراء» أو حمل البلل أولا على البلل الذى لا يشتبه بالبول» فلذا حمل على الاستحباب» و حمله ثانيا على البلل المشتبه به 
فحكم بوجوب الوضوء. 


و قال سبط الشهيد الثانى رضى الله عنهما: العجب من الشيخ حيث حمل الحديثين على الاستحباب مع عدم المقتضىء فإن أجزاء 
غسل الجنابه عن الوضوء إنما يؤثر فى المقام لو كان الوضوء المذكور فى الروايتين حال إعاده الغسل و ليس كذلك. 


قوله رحمه الله: ولم يحدث هاهنا ما ينقض الوضوء فى حيز النظر لأسن ما وجده من البلل إذا لم يحصل الاستبراء موجب 


للوضوء. و الروايتان 


و إن لم يصرحا بعدم الاستبراء إلا أن الجمع يقتضيه كما لا يخفى على من تأمل فيه. 


فإن قلت: لعل الشيخ- رحمه الله- ناظر إلى أن مقتضى الروايتين إعاده الوضوء لا غير» و لو كان البلل حاصلا من دون الاستبراء 
لأوجحب إزاله التجاسه أيضاء و حتعد قفن ظاهر هما دلآلة .بعك حصول الآستبراءة و معه يقرب ما قاله 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 07١‏ 

وَلَم بثِِدِثْ هَاهُنا مّا ينْقُضُ الْوَضُوءَ َيف أَنْ لا يَجب عَلَِهِ إِعَادءٌ الطهَارَِ وَ لَا تلن عَلَى ذم الطهَارَهُ إِنا ليل قاع وَ لَيِسَ 
امنا كليل نمع الْعذر وَيَختول أبضا أن >كون #اشرج ينه بعد امل كان بيؤذ بييث عليه نيد الؤشوة و إن لع بجب الششل 
عدت فاتضعكة لد 


]٠١٠١ [الحديث‎ 


٠‏ فقَأْمَا ما رَوَاهُ مُححمدُ بْنُ عَلِنَ بْنِ مَحْبُوب عَنْ عَلِيٌ بْنِ السَنْدِىٌ عَن ابْنِ أبى عُمَثِرٍ عَنْ حمِيلٍ بْنِ دَرّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَا عَدِدِ اللوع 
عَنٍ الرَّجُلٍ تصيبة 


الشيخ من الحمل على الاستحباب. 


قلت: إن الشيخ غير ناظر إلى هذاء كما يعلم بالتأمل فى كلامه؛ و لو فرض النظر إليه لتوجه عليه أن مقام السؤال إنما هو من إعاده 
الغسل و الوضوءء أما النجاسه و عدمها فليست محل السؤالء و للكلام فيها مجال. 


ثم ما ذكره الشيخ أخيرا بقوله" و يحتمل " هو المطلوب من كلامناء و يؤيد عدم تماميه الكلام منه أولا. 


ولا يخفى عليك ما فى روايه محمد من الدلاله على إعاده الصلاه أعم من كونها قبل الرؤيه و بعدهاء فينافى ما صرح به 
الشهيدان قدس سرهما فى اللمعه و شرحهاء و لعل ظهور الروايه فى إراده الصلاه الواقعه بعد البلل غير بعيد. 


قوله رحمه الله: 


فينبغى أن لا يجب عليه قال الوالد رحمه الله: يرد مثله فى إبطال وجوب الغسلء و الجواب الجواب الحديث المائه: كالصحيح. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 077 
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الَْنَابَُ َنْسَى أنْ يبول حَتَّى يَغْتَسِلَ ثُمْ يََى بَعدَ الْغْسْلٍ شَياً أيَغْتَسِل أنْضاً قَالَ لَاقَد تَعَصَرَتْ وَ تَرَلَ مِنَ الْحَائلٍ. 


فَهَدَا الْحَبَرْ مَحْمُول عَلى أنه إذا عَلِمَ أن الجَارجٍ مِنْهُ بَغْدَ الغث ل مَردَىٌ فَحِيئَتَذٍ لا يجب عَليِه إِعَادَهُ الغشل لِأنْ الى يُوجِبُ إِعَادَهَ 


الْعّشْلٍ خُرُوجٌ الْمَيٌ قينا كانَ أ كثيراً 


قوله عليه السلام: قد تعصرت أى: تعصرت الحبائل و نزل منها. 


قوله رحمه الله: فهذا الخبر محمول على أنه قال الفاضل التسترى رحمه الله: و لعل حمله على أنه عليه السلام إنما نفى الغسل إذا 
استبرأ بالعصر أولىء فيكون المراد إن بال أو استبرا بالعصر إن لم يجئه البول لم يجب عليه إعاده الغسل» و بهذا تحصل الدلاله 
على كلام المصنف. 

قوله رحمه الله: لأ-ن الذى يوجب قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان هذا يوهم أن الأخبار المتقدمه الداله على وجوب إعاده 
الغسل منزله فى نظره على ما إذا علم أن الخارج منىء و فيه ما ترى بل الظاهر أن مجرد احتمال كونه منيا يكفى فى ذلكك. انتهى. 


أقول: يمكن تأويل كلالمه بأن مراده أن إعاده الغسل فى الصور المفروضه إنما كان باعتبار احتمال المنى» و فى تلكك الصوره 
الاحتمال مرفوع. فتدبر. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 077 
[الحديث ]١٠١١‏ 


- - 


0 تعقل تن الكهن الطفاذ ع تفقوت عدى 52 أخم كك 5 هلال ثال ها 


. نهُ عَنْ رَجلٍ اغْتَسَلَ قَبِلَ أنْ يبول فكتّب 
أن القع يقت الول إلا ان بكوة تابي كلا تعد ينه الففل, 


- د - 
م ذا 
5 فيُختمل 


اصفهانى؛ مجلسى دوم. محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفى - ره. قم - ايران» اول» 62 هوق 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار؛ ج ١‏ ص: 077 


[الحديث ؟١٠١]‏ 


فعا مما رَوَاهُ سمِخْدٌ بْنّ عَِدِ الله عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمَّدِ عَنْ عَئِدٍ الله بن مُحمّدٍ الحسجَالٍ عَنْ تعْلبَهَ بن مَيِمُونٍ عَنْ عَمِدٍ الله بْن هِالٍ 


فالغ الت أ ا عَدِدِ اللّوع عَن الوَجلٍ يتجايع أخْله ثم يقل قبل أن يبول َم يَخوج نه تَئ + بغرت الْعَمل فَفَالَلَاطَئ ء عَلَي | 
ذلك يننا وضقه القع 


روم 


]٠١7 [الحديث‎ 


٠‏ و عَنْهُ عَنْ مُوسَدى بْن الْحَسَنِ عَنْ 0 مُحمَدٍ بن عمد الْحمِيدٍ عَنْ أَبى ججميلة الْمََضَّلِ بن صَالِح عَنْ رد اَّم عَنْ أبى عَبدٍالله 
ع قَالَ سَأليُهُ عَنْ 


الحديث الحادى و المائه: ضعيف. 


واستدل هذا الشر على نقيت الى يعكن الأسحات م روث إعاده ما صلى قبل خروج البلل» لدلالته على عدم الاعتداد 
بذلك الغسلء و لا يخفى عدم صراحته مع ضعفه. 


الحديك الثاقن واالماته مجهول: 

و ربما يحمل على ما إذا كانت الجنابه بالجماع بغير إنزال» و كذا الخبر الآتى. 
الحديث الثالث و المائه: ضعيف. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 075 


ركاه مُتَسَلَ قَبِلَ أَنْ يبول تُمَ رَأَى شَيِناً َالَ ا بُعِيدٌ الْعُسْلَ لهس ذَلِك الَذِى رَأَى سَيئاً. 


يَلرّمُ ِعَادَهُ الْعْشْل حَسَبَ مَا ذَكرْنَاةُ 
[الحديث ]٠١©‏ 


1١‏ تعمد تن علض بن مَْبُوب عَن العَبّاس عَنٍ الْقَاسِم بْن عَرْوَةَ عَنْ أَبَانٍ 


قوله رحمه الله: فمعناه إذا كان قال الفاضل التسترى رحمه الله: و لعله لو حمله على أنه استبراء بالعصر إن لم يتمكن من البول 
كان أولى» و كان يتم الدلاله على كلام المصنف الذى هو بصدد شرح كلامه. 


ولا يبعد أن تنزل هذه الروايات على عدم الوجوب و الروايات المتقدمه على الاستحباب» مع تحقق الاشتباه بأن الخارج منى أو 
لاء أو حمل هذه على عدم الوجوب إن علم أن الخارج ليس بمنى و حمل تلكك على الوجوب إن لم يعلم ذلكك. 


والحمل الأوسط أعدل و أوفق بالأصول: :و الأول أوفق فى شرح الكتابء و الثالث أخوط :و انس بقول 


من يعمل بالأخبار الآحاد: لأن طريق هذه الأخبار ليس كطريق تلكك. 
الحديث الرابع و المائه: مجهول. 
و عليه الفتوى مع العلم بأنه نطفه الرجل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 070 


2 
- 


ْن عُتمَانَ عَنْ عَدٍِدِ الوَحْمَن بن أبى عَبِدٍ الله قَالَ سأَنْتٌ أبَا عبِدِ اللّع عن الْمَأوِ َغْتَِلٌ مِنَ الْجََابِهِ ثم ترَى تُطِفَ الوَجل بَعْدَ ذلك 
هَل عَلَيِهَا عَسْل فَقَالَ لَا. 


ا ار ؛ لله الى و : ا و ري و السك ات ار 


لطهَارَه ثم قَالَ وَ يم ل ته ام و سبح ذا َع من غَسْلِهِ لفل - اللَّهَُ طَهو َبِى 
[الحديث ه١٠]‏ 


0 قَأَخْبرَ نى الح بده الل ََاَى عَنْ أَحمة بن مُححمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ سعد بن عَبِدِ لل َنْ أَخمد بن ف حار ره ادر 
ل ل ل ل د َمْحَقُ بهَا دِينى وَ تُنِطِل 


و 
2 
.4 


اللعدبيةرالعاسى بو الجاف: سحيو 


و المحق: المحو و الإبطال. و فى الكافى" تمحق بها" فهو على صيغه الخطاب و على ما فى الكتاب على الغيبه» بإرجاع الضمير 
إلى الآنفه. و المراد بها العقائد الفاسده فإنها توجب محق الدين و إبطال العمل؛ و يحتمل شمولها للأخلاق السيئه أيضاء ففى 
المحق و الإبطال توسع و تجوز. 


" طهر قلبى" أى: من الشبهات المضله و العقائد الفاسده و الأخلاق الرديئه» أى: كما طهرت ظاهرى فطهر باطنى. 


ملاذ الأخيار فى فهم 


[الحديث ]٠١2‏ 
8 وَفِى حَدِيثْ آخَرَ: اللهُمَ اجَعلنِى مِنَ التَوَابِينَ وَ اجْعَلنى مِنَّ الْمُتَطهرينَ. 


كَالَ المّمحُ أَيِدَهُ الله لاو رابو العو تخد اروك وى مزلي ب تبأ بعل وها حتّى ول اماه إلى أَصُولٍ 
شَعْرِهَا قَد ينا بمَا ند أَنَّ هَذِءِ الأخكاء تَْرَمُ لدت ولعت بن َع عَلَى الجل و الْمرأء فى أن بَكُونَ الحم لَاِما لما 


" وزك عملى" أى: اجعله زاكيا نامياء بأن تضاعف أعمالى فى الدنيا أو ثوابها فى الآخره. أو اجعله طاهرا مما يدنسه من الرياء 


والعجب و سائر ما يفسده أو ينقص ثوابه. أو امدحه بأن تقبله و تشيبنى عليه. 
و اجعل ما عندكك خيرا لى" أى: اجعل حالى فى الآخره خيرا مما أنا فيه فى الدنياء أو اجعلنى بحيث أوثر الآخره على الدنيا. 
"وق عدي لكر" أ ديافه هذه العمه على الدفاء الساف: 


لكن لا يقع فى الآديه. لأن قبله و بعده خطاب للذكور فالأولى التمسكك بالإجماع و ضروره الدين على اشتراكك الأحكام بين 


الذكور و الآناث إلا ما أخرجه الدليلء و بالأخبار الوارده فى خصوض المرأه. 
و يحتمل أن يكون مراده الجنب الواقع فى الأخبار. بحيث لا يأبى عن حمله عليهما. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 0717 


ثم قال وَإِنْ كان الشَّعرُمضدوداً ته يرد بهذا لَْ يصِلٍ الْمَء إل َ يهنا بغ أن ما م وُصُولٍ الْمَاءِ إِلَى أَصْل الشَّغْر قلا بَحِبُ 
ذلك 200 
[الحديث ]٠١/‏ 


0م خبرنى به الح أده ال عَالَى عَنْ أبى الْقَايِم حغْفَر بن 


مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمَدِ بن يَْضَوبَ عَنْ عَلِىَ بن إبْرَاهيم عَنْ أبيه عَنْ عَدِدِ الله بر افده عن ابن مُث كانَ عَنْ مُحَمَدٍ الْحَلَبِىَ عَنْ رَجلٍ 
عَنْ أبى عَبِدٍ اللّع قَالَ ا تَنْقَضٌ الْمَوأَه شَّعْرَهَا إذَا اغَْسَلْتْ مِنَ الْجََاَه. 


]١٠١8 [الحديث‎ 


6 


آي 001 خبرَنى الح أده الله عْ أمَد بن محمد عَنْ بيه عَنْ سرد بن عبد الل عَنْ أخمد بن محمد عَنْ أيه وَ محمد بن نال 


عَنْ عت الله : قن اميه ه عَنْ عد الل مُشركانَ عَنْ مُيحَمَدٍ بن عَلِّ اللي عَنْ رَجُلٍ عَنْ أبى عَبدٍ الل ع عَنْ أبيه عَنْ عَلِنٌ ع فَا 
ا تقض الوه شَعْرَها إذَا اغْحسَلَتْ من الْجَائه 


ا ( 


كلام أحد وجوبه إلا ما يفهم من ظاهر هذه العباره من المفيد رحمه الله و قد أوله الشيخ رحمه الله بما ترى. 


الحديث السابع و المائه: مرسل. 

الحديث الثامن و المائه: مرسل أيضا. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 078 
[الحديث ]1١5‏ 


5 عَلِكُ : افع عد الوق أن ا تعر حول لازعالت عدر الرعها تت لازي المَّْر وَ لون كَمَالَ ل 
تكن هذه الْمِنْطَهُ إِنَْا كن يتجفغة كم وَصَفَ أزبعة أفكله ثم : قَالَ يُالعْنَ فى الْعَسْلٍ 


الحديث التاسع و المائه: حسن. 


قوله عليه السلام: لم تكن هذه المشطه قال الوالد العلامه رحمه الله: يعنى لم تكن فى زمان رسول الله صلى الله عليه و آله هذه 
الضفائرء بل كن يتفرقن أشعار رؤوسهن فى أربعه أمكنه. و كان إيصال الماء إلى ما تحت الشعر سهلاء و أما الآن فيلزم أن 
يبالغن حتى يصل الماء إلى البشره» كما يظهر من الخبر الذى بعده. انتهى. 


وفى القاموس: القرن ذؤابه المرأه. و فيه أيضا: المشط ترجيل الشعر. 


و المشطه: بسكون الشين مصدرء و يحتمل الفتح أيضا جمع ماشطه. 


4 0 
وو دمو نأ 
له صف أاربعه 


أمكنه قال الفاضل التسترى رحمه الله: كان هذه الأمكنه موخ ضع الشعر المجموع و لعلها المقدم و المؤخر و اليمين و اليسار. 
وقال أيضا: فى دلالته على المدعى شى ء»؛ بل ربما يقال: إنه يتوهم منه خلاف المدعى. 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: واه 

]١١١ [الحديث‎ 


الك اد امقر ورهن لوس نور ريقو ننلة رار بول بك ايوق ل لان ابا لا كذ 
نض لين أن #الكن فن العناء: 


- 


8 كال العم أبدة الله تعالى و فى لا أنْ تَستبرئ : الآنَ قبِلَ الْعْسْلٍ بالْبَولٍ فَإِنْ لَمْ يت تَِسَوْ لَهَا ذلك لَمْ يكن عَلَيهَا شن 2 


و كأنه كانت أشعار نساء النبى صلى الله عليه و آله فى المقدم و سائر النساء فى أربعه مواضعء أو المراد أن أكثرها كان فى 
المقدم, مع أنه يحتمل أن يكون المراد بالحديث المقدم أنهن كن قد يجمعنه فى المقدم, أو فى المؤخر أو فى اليمين أو فى 
الشمال على اختلاف عاداتهنء أو تكون الأماكن الأربعه كلها فى المقدم. 


و قيل: المراد بالأمكنه ما حول المدينه من عاده العرب فى اختلاف جمع الشعر فى كل مكان. و لا يخفى بعده. 


قوله رحمه الله: و ينبغى لها أن تستبرئ قال السيد رحمه الله فى المداركك: فى استحباب الاستبراء للمرأه قولان» أظهرهما العدم؛ و 
ما تجده من البلل المشتبه فلا يترتب عليه وضوء و لا غسلء لأن اليقين لا يرتفع بالشككء و لاختصاص الروايات المتضمنه لإعاده 
الغسل و الوضوء بذلكك بالرجل. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب 


الأخبا. ج ١‏ ص: 0٠١‏ 
[الحديث ]١١١‏ 


١‏ مَا أَخْبِرَنِى به الشَِّحُ أَيدَهُ اللهُ َعالَّى عَنْ أَحْمد بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عن الْحْسَِيِن بْن الَْسَن بن أَبَانِ تن الْحُسَمِيِن بْن سَِيدٍ عَنْ 
عُتْمَانَ عن ابن مُث كان عَنْ ُلَتِمَانَ بْن حَالِد عَنْ أبى عَمِدٍ اللّوع قَالَ َلنهُ عَنْ رَجُلٍ أَجنّب فَاغْتَسَا بل أن ينول فتخرج ونه م * 
قال فيك القدل فلك العو اه يده 2 ج مِنْها بعد الْعُسْل قَالَ لا تْعِيدُ الل قَلْتٌ كما الْمَقَ بَنَهُمَا قَالَ بن مَا بخ بحر 


و قال أيضا فيه: سوى الشيخ فى النهايه بين الرجل و المرأه فى الاستبراء بالبول و الاجتهاد. انتهى. 
و يدل كلام المفيد على أنهن يستبرئن بالبول دون الاجتهاد, و قد مر القول فيه. 


قوله رحمه الله: يدل على ذلكك قال الفاضل التسترى رحمه الله: كأنه أراد الدلاله على عدم وجوب شىء مع تركك البول, و إلا 
فلا يدل على تمام ما ذكر. 


الحذيث الحادى عقر او الماك مواق 

واقذهر قير فى أول المتك. 

قوله عليه السلام: لأن ما يخرج قال الفاضل التسترى رحمه الله: لو لا أن هذا الحكم يوافق الأصلء لأن 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ١"اه‏ 

ِنَ الْمأَِ نما هو مِنْ مَاءِ الرجَلٍ. 

]1١17 [الحديث‎ 


وَإهَذًا شاد عن سين بن ميد عَنْ فَضَالَهُ عن اين بن عُثْمانَ عن ابن مُشْكان عَنْ منْصورٍ عَنْ أبى عَبِدِاللّوع مل 


# - 


كنك :و قال [أنّ اع + مِنَ الْمَوْأِ مَاُ الرججل. 


ل إِذَا ارْتَمَسَ فى الْمَاءِ عد أه لتلهَا 23 اوضامة وابيدة بدن على ذلك 


3 5 


الظاهر أن مثل هذا الخروج بعد تحقق الإنزال منها لا يسمى جنابه» كان الظاهر تحقق الجنابه فى حقها إذا استشعرت بالإنزال و 


وضعت يدها فوجدت الماء فى فرجها من غير حاجه إلى 


خروجه بالدفق» نظرا إلى أن الظاهر فى حق الرجال أنه كلما تحقق الإنزال خرج بالدفق إذا لم يمنع مانع دون النساء. 


و قال أيضا: لعل فى هذا اللفظ إشعارا بأنه لو خرج ماؤها لزمها الغسل» فيكون بيان الإمام عليه السلام منزلا على حكم الغالب من 
حال النساء. 


قوله رحمه الله: و الجنب إذا ارتمس فى الماء قال الشيخ البهائى- رحمه الله- فى الحبل المتين: الاسجتزاء فى غسل الجنابه 
بارتماسه واحده مما لا خلاف فيه بين الأصحابء و ألحقوا به بقيه الأغسالء و نقل الشيخ فى المبسوط قولا بأن فى الارتماس 
ترتيبا حكمياء و هذا القول لا يعرف 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 07 


قائله غير أن الشيخ صرح بأنه من علمائناء و فسر تاره بقصد الترتيب و اعتقاده حاله الارتماس»ء و أخرى بأن الغسل يترتب فى 
نفسه. و إن لم يلاحظ المغتسل ترتيبه. 


وقال المحقق الشيخ على تبعا للشهيد: إن فائده التفسيرين تظهر فى من وجد لمعه؛ فيعيد على الأولى و يغسلها على الثانيه» و فى 
ناذر العسل مرتباء فييوا بالارتماس علق الفات دوك الأول انتهي. 


و للبحث فيه مجال واسعء و لا يخفى أن رعايه الترتيب الحكمى بهذين التفسيرين ربما تقتضى مقارنه النيه بجزء من الرأس. 


التي 
وقال الفاضل التسترى رحمه الله: ريما يقال: يحتمل أن يكون مراده أن ما تقدم هو حكم من صب الماء عليه» و أما حكم من 


يغمس نفسه فى الماء فلا يحتاج إلى ارتماسات متعدده منفصلات بعضها عن بعض لا فى مجموع الأجزاءء فلا يكرر غمس 
جميع البدن و لا فى الأبعاض» فلا يجب غمس الرأس منفصلا عن غمس اليمنى» و غمس اليمنى منفصلا 


عن البسرىء فحينئذ لا يخرج عن العباره إيجاب الوحده العرفيه فى غمس جميع البدن» و يتمشى هذا فى عباره الحديث أيضاء و 
يؤيده حديث على بن جعفر. فافهم و لا تغفل. 


و لو أوجبنا الوحده العرفيه فى ارتماس جميع البدن أشكل الأمر فى غسل القاعد فى الماء الغامس رأسه مع بعض أعضائه حسب 
فى الجاء بعد النبة و سق عضن الأعضاء فى العمسن أفيعة 


و الحاصل أن الوحده: أما لبيان الكميه و هو مرجع المعنى الأولء و إما لبيان الكيفيه و هو مرجع إيجاب الوحده العرفيه. و الروايه 
تحتملهماء فلا يمكن 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 0 
[الحديث ؟١١]‏ 


٠٠‏ ما أَخْبرَنِى به الشّيِحٌ أَيدَه اللهُ تَعالَى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدِ عَنْ أبيه عن الْحس ين بْن الْحَسَن بن أَبَانِ تن الْحسَ ين بْن سعد عَنِ 
بن أبى عمَئرٍ عَنْ عمو بن أده عن وار قَالَ سَأَْتُ با د اللّوع عَنْ خُهلٍ الْجناهِفقَلَ تدأ َل كيك ثم مفْرع بيمييكك 


مه نموم 
2< 


0 0 ا جر ل مرو ا تا ال ون قف بي مقا رين ا 11 ل ف و ار ا وو ا ا حو 
عَلى شالك فتَعْسِل فؤْجَك و مَرَافقَك ثم تَمَض مض و ان تَنْشِق ثم تَغْسِل جَسَ دك مِنْ لَدَنْ قؤنك إلى قدَّمَيِك ليس قبلهُ وَ لا 
59 و ا 5 روه عج ها وي ل 0 22 2 ِ 5 0 ءَ و ب ا 2 0 
بَعْدَه وُضوءٌ و كل شَئ ء أَمْسَتْدَهُ المَاءَ فَقَلَ أنقيِته وَ لؤ أن رجلا ارْتَمَسّ فى الْمَاءِ ارْتِمَاسَه وَاحَدَه أَخْرَّأَهُ ذلك وَ إِنْ لم رَذُلك 


حَسَده 


إيجاب الأخير و إن كان أحوط. 


قوله عليه السلام: ثم تفرغ بيمينكك قال الشيخ البهائى رحمه الله: ربما يستفاد منه استحباب اختيار الشمال فى غسل الفرجء و تنزيه 


البفيو فى اشرق و قدا وتدانسن لنديها روف عم كراهه الامتصياء بالبهوة» انتوى. 


أقول: لعلها فى الخبر كنايه عن الخصيتين 


ودادما وساف له حابن 

امال كرون الم افخمل البد إلى العر فى اسان عي 

ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: ع0 

[الحديث ؟١١]‏ 

11 أخبرتى القوح أكذة اللُّتعالى عن أبى الاسم غفر بن محمد عن مُحَدٍ بن يعقُوبَ عَن عَلِئٌ بن اجيم عَنْ أبيه عن ابن 
أبى عُمَثِرِ عَنْ حَمَادٍ عن الْحََبِيٌ كََالَ مرحِغتٌ أبَا عَوْدِ اللّوع يَقُولٌ إِذَا اكمس الْجنْب فِى الْداءِ اذ تاه وَاِدَهَ أَرَاهُ ذَلْكك مِنْ 


و 


]١١8 [الحديث‎ 


امود الس ال مقي را ب ا ار 1 
َن الل يحب هَل يجيه من عُسلٍ الْجَابه أن يَقُومَ فى الْمَطر حتّى يَغِلَ وَأسَهُ و ججح وَ ُو يَقدُ على ما وى ذلك 
ره كان بَفْسِلَه اعْتِسَاله بالعاء عدأ ذَلْكك. 


ثم قَالَ أيدَهُ اللّهُ تَعالَى وَ لَا يتْنَى فى لَه أنْ يمس فِى الْمَاءِ الراكد فَِنهُ إنْ كان قينا أفْسَدَهُ 


الحديث الرابع عشر و المائه: حسن. 
وفى الفقيه: قال الحلبى: و حدثنى من سمعه يقول: إذا اغتمس الجنب فى الماء اغتماسه واحده أجزأه ذلكك من غسله. 


قوله عليه السلام: إن كان يغسله قال الفاضل التسترى رحمه الله: إن قلنا إن هذا فى صوره الترتيب و ليس المراد صوره الارتماس» 
كان فيه دلاله على أنه لا يشترط فى الماء الصب باليد 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 08 


و نحوهء بل يكفى مجرد وصول الماءء فيحمل الأخبار المتقدمه فى كيفيه الترتيب المشتمله على الصب على التمثيل؛ و 


المتعارف فى الغالب و نحو ذلكك, و كان فيه دلا-له أيضا على عدم اشتراط الترتيبء لاكتفائه عليه السلام فى الجواب بتحقق 
العسا .ا لتفيق. 


أقول: اعلم أنه قد أجرى الشيخ فى المبسوط القعود تحت المجرى و الوقوف تحت المطر مجرى 


الارتماس فى سقوط الترتيبء و إليه ذهب العلامه فى جمله من كتبه. و ذهب ابن إدريس إلى اختصاص الحكم بالارتماس. 
و استدل الأولون بهذا الخبر» و هو يحتمل وجوها: 

أحدها: أن يكون المراد فى قوله عليه السلام' اغتساله بالماء" التشبيه فى أصل الغسل لحصول الجريان. 

الثانى: أن يكون التشبيه فى حصول الترتيب» كان ينوى أولا غسل رأسه ثم الأيمن ثم الأيسر. 

الثالكة أن يكوق التشبيه:فى حصول الارتماس» بأن يكون مظرا غزيرا يشمله دفعة عرقيه. 

الرابع: أن يكون المراد أعم من الوجهينء فالمراد التشبيه بنوعى الغسل» أى: إذا حصل أحدهما فقد أجزأً. 


و الأ-ولون بنوا استدلالهم على الوجه الأسولء و لعله أظهر من الخبر. و بناء الوجوه الأخر على أن ظاهر المساواه المطلقه بالتساوى 
فى كل ما يمكن التساوى فيه» و هو فى محل المنع؛ مع أنه يمكن أن يقال: فى غالب الأمطار لا يمكن الدفعه العرفيه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 02 


2 :قن 


َلَخَد فه أَنّ الْفدت غكفة كم اذ ل ا عقا 2 لق الناك الدى عد فك دك ل اللقافه فق و ل م 34 
فَالوَجَْه فيه أن الجن كمه كم النجس إلى أنْ يَغْتَسِل فمَتَى اقى الْمَاءَ الذى يَصح فيه قبول النْجَاسَهِ فس دَ وَ لس ينقض هذا 
الْحَدِيتٌ الَْنِى 


]١١2 [الحديث‎ 


- 
عا ا 
6 


2 رَوَاهُ مُحَمّدَ بْنُ يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ عَمِدٍ الله بْنِ المُغِيرَهِ عَنِ ابْن مش كان قال حَدّثنى مُحَمَّدَ بْنْ مسر قال 
سَأَلْتٌ أَبَا عَئِدٍ اللوع 


وقال شيخنا البهائى رحمه الله: لفظه" ما" فى هذا الخبر يجوز أن يجعل كسرها لفظيا و أن يكون محلياء أى: و هو يقدر على ماء 
غير ماء المطرء أو على غسل سوى ذلك الغسل. انتهى و الله يعلم. 


واقال الفاضل السعرى برسي اللا كاة فى إمخاله فى الأرتساين المكتفن فيه بالا ر اسه الوالحده إشعار بأنه لبسن العراة مق 
الواحده الوحده العرفيه» بل 


مجرد الإشعار بالاكتفاء بالمره الواحده, إذ الظاهر أن القطر لا يغسل الشخص دفعه واحده عرفيه. 


قوله رحمه الله: فالوجه فيه أن الجنب حكمه غير ممنوع مع خلوه عن النجاسه. و لعل مراد المصنف مع النجاسه حيث ذكر فى 
أحكام الجنب غسل ذكره. أفهمه. 


قوله رحمه الله: يصح فيه قبول النجاسه كان مراده النجاسه على ما يرشد إليه ما ذكره فى آخر هذا البحث. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 007 


3 َنِ الوَجلٍ الجن يَ لى الا اليل فى اللري وبري أن يقب نه وَ لهس مَعَهُ إَِاءٌيَْتَرِفُ به وَ يَدَاه قَذِرَئَانٍ قَالَ يَضَعْ يَدَهُ 
وَيَتَوضَا وَيَْعسِلٌ هذا مما قَالَ الله عالَى "ا عل عَلكمْ فى الذَّينِ مِنْ حوج. 


- 5 - 


أن مغتى كردا الت أن بأ اماه من امد مقع يد وَا ينل به و بغِْلَ بص بْهِ على الِْدنِ َم ذا يله د حم ماكناةٌ 
اه 


2 


قوله: ينتهى إلى الماء القليل يمكن أن يحمل على القليل العرفى لا الشرعى بأن يكون كراء أو يكون المراد بالقذر الوسخ» و 
ظاهره عدم انفعال القليل» كما هو مذهب ابن أبى عقيل. 


قوله رحمه الله: لآن معن هذا الخير قال بعض المحققين: لا يخفى ما فيه من النظر لصراحه الحديث فى أن يدى الجنب قذرتان» 
فلا يتم التوجيه بأخذ الماء بيده إلا إذا كان الماء كراء و معه لا يتم التعليل فى الروايه» و لا يتحقق معنى لقول الشيخ أنه لا ينزله 
و إذا نزله فسد الماءء» و صيروره الماء مستعملا مع الكثره غير معهود منه و لا من غيره؛ و بتقديره فصيروره الماء مستعملا مع 


الكثره غير معهود منه و 


لا من غيره» و بتقديره فصيروره الماء مستعملا بعد تمام الغسل لا قبله» مضافا إلى ما سيأتى من كلام المفيد حيث ذكر الكثير. 


وما استدل به رحمه الله على ما ذكره لا يخلو من غرابه. لثبوت حكم البثر مخالفا لغيره من المياه» و ربما أمكن حمل الماء على 
الكرء و يوجه التعليل بما يوافقه فى الجمله؛ و هو و إن بعد من وجه إلا أنه من كلام الشيخ أقرب. 


و ينبغى أن يعلم أن مقتضى كلام المفيد أن الماء إنما يفسد بارتماس الجنب 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 018 
[الحديث ]١١7‏ 


ما أخيرنى ب الوح أبن 95 0000000 ا ا ا 3 
اليك زد و ألك فنت وله مذ كور َي ترف به يمع بابد فَانُ وب الما و رب اليد ويد و تق فى بكرو 


تُفْسِدُ عَلَى الْقَوْم مَاءَهُمْ. 


م قَالَ اقح أَبدهُ الله تَالّى و إِنْ كَانَ كثيراً حَالَفَ اله بالامِْسَالٍ فيه يَدُلٌ عَلَى ذلك 


فيه» و حينئذ يمكن أن يوجه بأنه إذا كان قليلا صار مستعملا بعد الارتماس» و يصير معنى الإفساد عدم الانتفاع به فى رفع 
الحدث ثانياء لدعوى الإجماع على الطهاره. و إنما الخلاف فى رفع الحدث. و الذى يقتضيه كلام الشيخ حصول التنجس متى 
لاقى الماءء و إن كان البدن خاليا من النجاسه» و ربما نافى الإجماع المدعى. انتهى. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: إذا كان 


حكمه حكم النجسء فلا فرق بين الأخذ منه بيده و نزوله فيه. 


قوله عليه السلام: لا تقع فى البثر قال الوالد العلامه قدس الله روحه: يمكن أن يكون المراد بالنهى عن عدم النزول لأجل تنزه 
أهل البثر عن استعمال مائها بسبب دخول الجنب فيهاء أو يكون 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 094 
[الحديث ]١18‏ 


السو لسو رم را مسد سربارن امسر 1 
ين ذل أذ ل د لدت ما حدة الى ل تجوز فكب ل توأ من وذل ذا نين روه إل 


لأجل امتزاج مائها بالحمأه و الطين كما هو الظاهرء و الله يعلم. 


و قال الفاضل التسترى رحمه الله: لم أجد فيه دلاله لاحتمال أن يكون المراد إذا لم تجد دلوا و أردت تحصيل الماء بالنزول لا 
تنزل» لاحتمال أن تنزل فتموت فى البئر فتفسد على القوم ماءهم, أو أن يكون المراد بيان حال الجنب الذى قد سبق فى أحكامه 
بغسل الفرجء و لعله أقرب. 


و على الأخير لا تنافى الدلاله على كلام المصنف على ما حملنا كلامه عليه» و إن كان منافيا لها على ظاهر تنزيل الشيخ الشارح. 


قوله: ما حده الذى لا يجوز قال الشيخ البهائى رحمه الله: أى لا يتعدى فيه» أو المراد لا يجوز الوضوء منه بقرينه جواب الإمام 
عليه السلام. انتهى. 


و أقول: يمكن حمله على الماء الآجن؛ و حمل النهى 


على الكراهه. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 08٠‏ 


قَوْلَهُ ع لا تَوَضَّأ من مل ددا إن من ضَ وُوره إل دل حََى كَراهِيه الرُولٍ فيه أ لولم يكن مكروها لما كيد الْوَضوء و عليه 
بحَالٍ الصَّرُورَه كما الى يَدَلَّ على أَنهَُايَْمَدُ الْماءُ ذا زَاد على الْكرٌ بترُولٍ الْحنْبٍ فيه ما َقدَمْ مِنَ الَْْبارِ وَ أنه ذا بع الْمَاء كََ 


نض د 
ا * ينجسه شئ ء 


قوله رحمه الله: يدل على كراهيه النزول فيه قال الفاضل التسترى رحمه الله: لا يفهم منه هذه؛ و إنما يدل فى فهمنا على النهى عن 
الوضوء عما استنجى و غسل فيه» و أما أن الغسل فى النزول فى الكثير مكروه- سواء كان مما وقع فيه بول أو غسل أم لا- فلا. 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله: لا يخفى أن النزول فى هذا الماء لم يجر ذكره فى السؤال و لا-فى الجواب» و عطف الشيخ- 
قدس سره- الغسل على الوضوء لم يجر له ذكر فى الجواب. 


قوله رحمه الله: لما قبد الوضوء قال الفاضل التسترى رحمه الله: كما يدل على هذا على تقدير التسليم يدل على كراهيه الاغتسال 
فيه و إن لم يكن بالارتماس» و هو خلاف المدعىء و لعل وجه الكراهه الاستحباب. 


و قال أيضا: كأنه قاس الغسل بالوضوءء و إلا فالمذكور هو الوضوءء و على تقدير تسليم القياس لا دلاله فيه ظاهرا أفهمه. انتهى. 
و أقول: لعل الشيخ- رحمه الله- جعل قوله" فيستنجى " ابتداء السؤال 
ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ج ١‏ ص: 08١‏ 


الاستنجاء» و لذا ضم 


الغسل إليه و حمله على الكثير لأنه إذا كان قليلا ينجس بملاقاه النجاسه؛ فلا تكون الضروره مجوزه لاستعماله. 


ولا يخفى ما فيه. فإن الظاهر أن قوله" فيستنجى " من صفات الماء المسؤول عنه و قوله" ما حده" استفهام للحكم, فيمك: 
حمله على الماء القليل و كراهه الغساله؛ إذ ماء الاستنجاء طاهر لا يصير سببا لنجاسه الماء» و يكون تخصيص الوضوء بكونه مراد 
السائل. 


و يمكن حمله على كونه آجنا بسبب هذه الاستعمالات» فلذا حكم بالكراهه. 


شمول الحكم للقليل و الكثير» و قوله" يغتسل فيه الجنب" يدل على أنه نزل فى الماءء و إلا قال: يغتسل منه الجنب. 


فيظهر من الحديث أن نزول الجنب سبب لكراهه استعماله» فنضم إليه مقدمه أخرى, و هى أن جعل الماء الذى مما يحتاج الناس 
إليه فى طهاراتهم بحيث يكره استعماله فيها من غير ضروره مكروه. إذ يمكن استعماله بغير نزول فيه» فلا يمنع استعمال غيره 
ففعل ذلك مكروه. لاشتماله على الإضرار بالغير و تضييع الماءء لا سيما إذا كان ماءا مباحا يشتركك فيه. 


بل يمكن أن يقال على ما ذهب إليه الشيخ من المنع من استعمال غساله القليل مطلقاء لا بد من حمل الكلام على الكثير» و إلا لم 
يقيد الحكم بغير حال الضروره. هذا غايه ما يمكن أن يقال فى تصحيح هذا الكلام. 


ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» ج ١‏ ص: 087 
[الحديث ]1١١5‏ 


مُححمَدُ بن الْحَسَنٍ بْنِ الْوَِيدِ عَنْ محمد بْنِ الْحَمَنِ الصّفَارٍ عَنْ أخترد بن مُححَمّدٍ عَن ابْنِ أبى عُمَثرٍعَنْ حَمّادٍ عن الْحَلَبِيٌ قَالَ 
سيل أَبُو عَِدٍ اللوع عَنْ رَجَلٍ 


- - 


أَجْنّبَ فى شَهْرِ رَمَضَانَ فَنْسِىَ أنْ يَغْتَسِلَ حَتَّى حَرَجَ شَهْرٌ رَمَضَانَ قَالَ عَلَئِهِ أَنْ يَقْضِىَ الصّلَاة و الصَّيَامَ 


قوله عليه السلام: عليه أن يقضى الصلاه و الصيام قال السيد- رحمه الله- فى المدارك: أما وجوب قضاء الصلاه» فلا ريب فيه 


لمكان الحدث و هو إجماع, و إنما الخلاف فى قضاء الصوم؛ فذهب الأكثر إلى وجوبه. كما يدل عليه صحيحه الحلبى و غيرها. 


و قال ابن بابويه رحمه الله: و فى خبر آخر أن من جامع فى أول شهر رمضان ثم نسى الغسل حتى خرج شهر رمضان أن عليه أن 
يغسل و يقضى صلاته و صومه إلا أن يكون قد اغتسل للجمعه فإنه يقضى صلاته و صيامه إلى ذلكك اليوم و لا يقضى بعد 
ذلك. 


و قال ابن إدريس: لا يجب عليه قضاء الصوم لبراءه الذمه. و لأن الصوم ليس من شرطه الطهاره. انتهى. 


اصفهانى» مجلسى دوم محمد باقر بن محمد تقىء ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. ١8‏ جلد, كتابخانه آيه الله مرعشى 


نجفى - رهء قم - ايران» اول» 62 وق 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


